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नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


ककरळुंगघड) 2>* पन 
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म. गांधी । स्वराज्य व आत्मराज्य 


(१) 

7 स्वराज्य व गांधी एकरूप आहेत. तुकारामाचा 
भक्तिभाव तोच म. गांधींचा स्वराज्याचा भाव. 

ऐसा पसरीन भाव रिता नाही कोणी ठाव | 
स्वराज्याचा भाव देखील म. गांधींनी सवठायी पसरला, 
गांधींशिवाय स्वराज्य नाही; व स्वराज्याशिवाय गांधी 
नाही. इतकी परस्परावलंबी ही दोन तके आहेत. 
स्वराज्य हे महान्‌ तत्त्व, पण गांधींच्या हृदयात व्यक्‍त 
झाले ते विशिष्ट अर्थाने, म्हणून गांधीही तेवढेच 
दुसेर महान्‌ तत्त्व. स्वराज्याचा उच्चार गांधींपूर्वी 
कित्येकांनी केला. दास्यविमोचन अनेक प्रक्रांरे झाले, 
रशियांतळी बोल्शेविक क्रांति दास्यविमोचनाचीच क्रांती 
होती. पण दास्यविमोचन म्हणजे का स्वराज्य ! नव्हे, 
स्वराज्य हा एक आत्मानुभव आहे. त्यातून साक्षा- 
त्कार होतो आत्मपुरुषांना, म्हणून आत्मानुभव म्हणावे 
तयांते. स्वराज्य हा महात्मा गांधींना झालेला 
आत्मसाक्षात्कार होय. गांधी आत्मपुरुपंच होते. 
स्वराज्यांतला * स्व * हा आत्मतत्त्वाचा प्रतीक आहे. 
आणि राज्य हे “ घाम? अर्थाने आले आहे. 'स्व” 
म्हणजे मी. माझे, राज्य म्हणजे धाम, स्वराज्य म्हणजे 
माझे धौम, वसतिस्थान. मी स्वराज्यात राहतो म्हणजे 
आत्म्यात राहतो. जो सर्वत्र भरून उरला आहे, 
सवव्यापी अंतर्यामी आहे. म्हणून, म. गांधींच्या 
स्वराज्याची परिणती अंतिम स्थितीत आत्मराज्यात 
व्हावयाची होती. आचार्य जावडेकरांनी स्वराज्य म्हणजे 
आत्मराज्य म्हटले आहे ते उगीच नव्हे. महात्मा 
गांधींच्या स्वराज्याचा संबध  आत्मतत्त्वाशी आहे 
म्हणून आतमराज्य हे स्वराज्याचे फलित. ठरते. पण, 
योपेक्षा वेगळाच आपण स्वराज्याचा अथे करतो हली. 
ज्याला रठार्थ म्हणता येईल, या रूढार्थांनेच स्वरा- 
ज्याचे सुराज्य करण्याची कल्पना करतो आहोत. सुराज्य 
हा स्वराज्याचा आदर्श नव्हे. हे कित्येकांच्या लक्षात 
येत नाही. नव्हे, थोरामोठ्यांच्याही लक्षात येत नाही. 
दमनक्रियेतून निर्माण झाळेळे शासन अथवा अनुद्यासन 
गळून पडेळ झश्ी स्थिती हा खरा स्वराज्याचा आदश 
होय. सुराज्यात सु्यासनाची अपेक्षा व्यक्त होते, 
स्वराज्याचे सुशासन असू दाकत नाही. आत्मशासनच 


न, भा. १ 
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असू शकते. सुल्यासन हे दंडशक्तीचे समर्थक असते. 
दुंडशाक्तीची उपासना सुशासनाने होत असते. म्हणून, 
दंडराक्तींचा अभाव, त्याची अनावरयकता जिथे 
असेल ते खरे स्वराज्य किंवा आतमराज्य. तेव्हा, 
'सुशासन आत्मराज्याला अनुकूल नाही. म्हणून सुराज्य 
हे स्वराज्याचे पुढचे पाऊळ ठरत नाही. स्वराज्याचे 
पुढचे पाऊळ आतमराज्यच ठरते, अर्थात्‌ आत्मानु- 
शासन हा स्वराज्यातला आदश ठरला पाहिजे. आणि 
या आदर्शानेच म. गांधींच्या स्वराज्याला पूर्णता येते. 
(२) 

स्वराज्याची सुरुवात अंत्योदयापासून होते, असे 
गांधींनी सांगितले, काय याचा अर्थ ? हरिजन मुलीने 
दिलीच्या तक्तावर बसावे व भारताचे शासन चालवावे 
असा का याचा अर्थ करावयाचा £! असाही अर्थ करता 
येईल, पण, हा अर्थ स्थूळ दृष्टीतलाच समजला पाहिजे. 
सुक्ष्मात याहून वेगळे दिसेळ. समाजातला सर्वांत 
खालचा स्तर, जो आर्थिक, सामाजिक व सांस्कृतिक 
या सवं दृष्टीने मागासलेला समजला जातो, तो इतर 
कोणामुळे वर येणार नाही, त्याचा जीवनस्तर 
उंचावणार नाही. स्वावलंबनाने, स्वयंप्रेरणेने हा 
जीवनस्तर उंचावेल, अंत्योदयात अंत्यजांनी अंत्यजत्व 
टाकावे. स्वाभिमान व आत्मप्रतिष्ठेचा उदय त्यांच्या 
अंत:करणात व्हावा, म्हणजे आत्मोदय व्हावा, पक्षाच्या, 
धर्माच्या, संप्रदायाच्या तसेच जाती-जमातीच्या व इतर 
संकुचित वादाच्या आश्रयाविना, पण आत्मशक्तीच्या 
आश्रयाने अंत्यज समजळा जाणारा ( आत्मनिठ्ठेच्या) 
भक्कम पायावर उभा राहावा. आर्थिक व सामाजिक 
शोघणामुळे तो चंगरला गेला. या शोषणांच्या प्रक्रिये- 
लाच त्यानी स्वकतुत्वाने मूठमाती द्यावी; व अक्शा 
शोषणाला मूल्यरहित करावे, ज्या साधनानी व वृत्तीनी 
समाजात अंत्यजांचा स्तर निर्माण झाला, ती साधने व 
वृत्ती वीजरूपानेही उरू नये, असे कतृत्व निपजञाबे. 
म्हणजेच अंत्योदयाचा आत्मसाक्षात्कार होय. हा एक 
रचनात्मक मार्ग अंत्योदयाचा. दुसरा मार्ग बळाचा 
आहे. पण या बळाच्या मार्गाने बळाचीच प्रतिष्ठा 
कायम होते. अंत्योदय होत नाही. बाटते तसे पण अंत्यो- 
दय होत आहे, पण ते खरे नसतेच. वरच्या स्तरातले 
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नवभारत 


भौतिकसुख भोगायला मिळावे ( हा एक भ्रम ) अन्या 
आकर्षणाने आसुसळेळे असते वळवाद्यांचे मन, 
म्हणूनच ते बळाचे, हिंसेचे, जशास तसेच तत्वज्ञान 
मांडतात अंत्यजांसमोर, व त्याना आर्कापेत करतात. 
पण याने अंत्यज प्रतिष्ठित होऊ शकला नाही. त्याची 
गुणवत्ता वाढली नाही. आत्मप्रतिष्ठा * कळली. नाही 
त्याला, ब्राह्मणांनी शास्त्र हातात घेऊन ब्राह्मणत्व 
बुडविले. पेद्वावाइतल्या लक्ष भोजने व कोटी यज्ञानी 
देखील त्राह्मणत्व पुन्हा स्थिर होऊ शकले नाही. 
तसाच हा प्रकार आहे. बळाने आतमप्रतिष्ठा मिळविता 
आली कोणत्याही काळी, कोणऱ्याही स्थळी ! असे 
कधीच घडले नाहीं. आत्मप्रतिष्ठा ही आतमतेजांतूनच 
येते. आत्मतेजाने मनातळे विकार जळतात. ते जळले 
की आत्मप्रतिष्ठा येते. मनातळे विकार जे भ्रष्टाचाराला 
व व्यमिचाराला संकुचित साधनाद्वारे प्रवरत्त होतान ते 
नष्ट करण्याची गरज अंत्योदयात मानली गेली. याचमुळे 
अंत्योदय व्हावयाचा आहे. हे विकार जाळण्यास 
सांगितळे म. गांधीनी. कारण, हे विकार जळल्या- 
शिवाय आत्मोदय व्हायचा नाही; व आठ्मोद्य 
झाल्याशिवाय अंत्योदय व्हायचा नाही. अंतोदयाचा 
सार्ग भोगलालसा नव्हे. तो विकारांचा परिणास आहे. 
म्हणून अंलोदयाचा मार्ग आत्मतुद्धिस्तव विकार नष्ट 
करण्याच! मार्ग आहे. यातूनच स्वराज्यात अं । दय 
साधता येईल. अंत्यजांना प्रतिष्ठित करता येईल 
(३) 

अंत्योद्यातून स्वराज्याचा आत्मप्रस्यय आणण्याचा 
म. गांधींचा विचार हा वरवर पहाता अतिदाय 
झवाळ वाटेल किसेकांना. पण, आज ज्या प्रश्नांनी 
समाजजीवन भयभीत झाले आहे. किंबा थरकाप 
सुटला आहे प्रश्नांची जाचकता पाहून व अनुभवून. ते 
प्रश्न ज्यांना जाणवतात व कळतात त्यांनी हे ओळखले 
आहे की; . आत्मप्रत्ययाच्या अभावी आाजचा सप्नाज 
भयभीत झाळा आहे. या समाजाला भयमुक्तीचीं 
जरूरी आहे. व ही भयमुक्‍ती आतमप्रर्‍्ययाविना 
यावयाची नाही. आजचे सर्व प्रश्न भवांतून निर्माण 
झालेळे आहेत. शास्त्रीय शोध कितीही लागळे, संहारक 
शक्ति कितीही निर्माण झाली, व हे सर्व शोध मानवी 
कल्याणाच्या उद्देशानेच केळे जातात असेही वारंवार 
सांगितळे जात ,असळे तरी मानवी चित्तात भय दाटूनच 
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आहे. माणसाला शास्त्रामुळे, शास्रीय शोधामुळे, जलद्‌ 
गतीच्या जीवनोपयोगी उपकरणांमुळे भयमुकक्‍ती साधता 
येईल हे आतां केवळ अशक्य होय. तसे असते तर 
मानवामानवांतळे संघ कमी, झाळे असते. इंष्या व 
मत्सर वाढेत ना. इंष्या व मत्सर वाढत आहे, व पुढेही 
वाढणारच आहे. हे दोन्ही आत्मप्रत्ययाविना निर्माण 
झालेले मानवी चित्तांतळे भयंकर विकार होत. हे विकार 
कोणत्याच शास्त्रीय शोधाने कमी करता येणार नाहीत. 
कारण, शस्त्र अथवा शास्त्राने चित्तातून इं्या व मत्सर 
काढण्याची सोय नाही. तशी सोय निमांण झाली नाही- 
होणार नाही. तेव्हा, आत्मप्रर्‍्ययाचा मार्ग निरोधळा 
गेला तर इंंब्या व मत्सर वाढतच जातील, आजचे 
शास्त्र, शास्त्रे व उपकरणे यांच्या वाढीला उपकारक 
कार्य करीत राहतील. हेच घडत आहे आज. म्हणून 
काही दिवसांनी आतमप्रतिष्ठेची जाणीव शिछकच उरणार 
नाही अश्शी स्थिति निमीण होईल. याच दिशेने 
आजच्या जगाची प्रगती होत असतांना दिसेल, जर 
आम्ही अंतमुंख होऊन पाहिले तर. तेव्हा, मानवी 
चित्तातटी भीति आस्मप्रत्ययातून काढली पाहिजे. 
आणि यामुळेच मानवी चित्त भयमुक्त होऊ. शकेल, 
भयमुक्‍तीचा याहून दुसरा मार्ग नाही. अर्थांत 
ओयोदयाकरिता भयधुक्ती झाली पाहिजे प्रथम, 
(४) * 

_भवमुक्‍्तीचे स्‌च्र पुढे चालवायचे, कारण, भयमुक्‍्ती- 
सुळ स्वराज्य साथकी लागेल, भयमुक्ती ही रचनात्मक 
पर्रत्ति आहे. ती निप्रेधात्मक प्रदरत्ति नाही. क्षोभाला 
चित्तात स्थान मिळाळे तर भयमुक्‍ती व्हावयाची नाही. 
चित्ताची अक्षोभ स्थिती ही खरी भयमुक्‍ती ची 
वास्तविकता होय. पण भयमुक्‍तीचा निषेघधात्मक 
प्रकारही आहे. आणि तो प्रक्षोमक प्रकार आहे. हली 
त्याला सयाग्रह नांव मिळाले आहे. पण, सत्यमग्रहणाची 
पात्रता अशा सत्याग्रहाला कमीच किंवा नसतेच म्हटले 
तरी' चालेल, म्हणून तो सत्याग्रह नव्हे. पण, सत्याग्रहाच्या 
नावाखाली प्रक्षोमही चालवून घेतो आम्ही. आजवर 
चालवून धत आलो. तेव्हा, भयमुक्तीचा निषेधात्मक 
प्रकार हा सत्याला नेहमीच चिकटलेला नसतो. पुष्कळदा 
इराग्रहाचाच हा प्रकार ठरतो. पण, सत्याग्रह आत्म- 
खपाच्या पातळोळा येतो त्यावेळी हा स्चनात्मक प्रकार 


देखील निप्रेघात्मक वाटू लागतो. तो तसा बाटला तरी 
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म. गांधी : स्वराज्य व आत्मराज्य 


सत्यापासून वेगळा नसतो, अर्थात, सत्याग्रह 
आत्मक्लेषाच्या मार्गातून जातो तेव्हा, तो गंजलेल्या व 
रूढ जीवनमूल्यांना झिडकारून जातो. म्हणून या 
सत्याग्रहाला निप्रेवातमक धार आली असे म्हटले जाते. 
पण, आत्मक्लेघाच्या सत्याग्रहांत जुन्या व गंजलेल्या 
जीवनमूल्यांचा प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष निषेंध असला तरी चित्तात 
क्षोभ नसावा, म्हणजे सत्याग्रहाचा निष्रेधात्मक प्रकारही 
चित्ताच्या क्षोमरहित अवस्थेमुळे निदोंषच राहू शकेल 

 भव्रमुक्ती आतमप्रत्ययाने व्हावयाची. व आतमप्रत्य- 
यांतून स्वराज्य साकार व्हावयाचे, तेव्हा, आत्मप्रत्य- 
याचे साधन ठरतो सत्याग्रह. सत्याग्रहाने भयमुक्त 
व्हायचे म्हणजे काय ? भय नेहमी भोतिक अतृप्तीतून 
निर्माण होत असते. तेव्हा, भोतिक अभिलाषा 
चित्तातून कमी कमी करीत जायचे. इंद्रियाना जडलेल्या 
सवयी, या अधिक निदोंघ्र करावयाच्या. ज्यामुळे 
भातिक अमिलाषा कमी होईल. अर्थात जीवनशोधन 
व जीवनशुद्धी होइल यामुळे. सत्याग्रह जीवनशोधन व 
जीवनद्युद्दीकरिताच महत्त्वाचा मानला आहे. हृदय- 
परिवतंनाची प्रक्रिया .देगील सत्याग्रहाचेच एक ख्य 
आहे. सत्याग्रहाचा परिणाम आहे. या परिणामाची 
अंतिम अवस्था जीवनथुद्धी, व्यक्तीची व समष्टीची 
देखील. 

आतमराज्याकडे सत्याग्रहाच्या मार्गाने जायचे कसे. 
आत्मराज्याकडे जाण्याचा सत्याय्रह हाच मार्ग आहे, 
दुसरा मार्ग नाहौ. समाजपरिवर्तनाची आत्मवादी 
प्रक्रिया सत्याग्रहानेच निर्माण होते. तरी या प्रक्रिये- 
विषयी बरीच अस्पष्टता आहे. कारण, म. गांधीनंतर 
सत्याग्रहाच्या वास्तविकतेविषयी बऱ्याच रांका निर्माण 
झाल्या; व म. गांधीचा विचारच मुळात चुकीचा किंवा 
मानवी स्वभावाविरुद्ध म्हणून अव्यवहारी, असे ठरविले 
जाऊ ढागळे, पण असे ठरवू पाहणाऱ्यांची मनोभूमिका 
ही पूर्वग्रह व दुराग्रहांने दूषित झालेली असते असेच 
दिसेल. आणि यांचा जीवनविषयक दृष्टिकोन भोग- 
लालसेचां असतो. तरीही सत्याम्रहातून आत्मराज्याकडे 
जाण्याचा माग स्पष्ट झाला पाहिजे-केला पाहिजे. 

(५) 

म. गांधीनंतर सत्याग्रहातळे ममज्ञ केवळ विनोब्राच 
होत. स्वतः गांधीनी विनोबांना व्यक्तिगत सत्याग्रहात 
पहिला सत्याग्रही म्हणून निवड केली. आत्मश्युद्धीच्या 
सव क्रिया ज्यांनी आत्मसात केल्या, असे हे सत्या- 
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ग्रही आहेत. ल्यांनी म, गांधीनंतर सत्याग्रहातून 
आत्मराज्याकडे जाण्याचा मार्ग अनुसरला, एवढेच 
नव्हे तर त्याचे. काही परिणामही दाखविले आहेत. 
हे परिणाम तपासण्याचा प्रयत्न काहीजण करतात, 
पण, या तपासणाऱ्यांचे चित्त पूवग्रहाने ग्रासलेले 
असल्यामुळे मोकळेपणे विचार करायला विचार- 
शक्तीच उरली नाही यांचेजवळ, सबब अश्यांचे 
निष्क हे पूर्वग्रहदूषित व मानवी प्रश्नांना स्पर्श 
न करणारेच असतात. म्हणून यांचा विचार करा- 
यचा तर, प्रथम यांची मानसिक अवस्थाचं तपासली 
याहिजे. असो, 


दानाने दानत ब्रिघडते, म्हणून ही विकासाची 
जाणीव नव्हे, ती लाचारीची जाणीव होय असा 
आरोप दानाविधयी करणारे बुद्धिवादी या देद्यात 
आहेत. पण, दानातच विक्रासाची संपूणे जाणीव 
आहे. थांविष्रया विनोबांना तरी खात्री आहे. 
दानाचा अर्थ जो विनोत्रांना व त्यांच्या सहका- 
ऱ्यांना अभिप्रेत आहे, तो प्रश्न निर्माण करणाऱ्या 
चिकित्सकांना नाही, दान शब्द विनोब्रांनी आद्य 
शंकराचा्यांकडून ( शांकरभाष्यातून ) घेतला. “ दानं 
समविभागः ? हा दानाचा अर्थ आहे. उत्पादक- 
साधनांचे उत्पादकांत समान वितरण हे जसे मार्क्स- 
वादाचे तत्त्व; तसेच दानातील साम्ययोगाचे तत्त्व- 
विनोबांचे आहे. फरक एवढाच को, माक्‍संनी 
सांगितले त्याचा वाद (डा ) झालां. शांकरां- 
चार्याने सांगितळे त्याचा वाद झाला नाही योग 
झाला. योग आणि वाद्‌ मुळात भिन्न आहेत, दोन्हीत 
फरक साधनशुचितचा आहे. वादांत. साधनशुचितेचा 
आग्रह नाही, क्रोधाने क्रोध जिंकता येत नाही हा 
जसा साधनविवेक बुद्धाचा, तसा शुद्ध साधनानेच 
शुद्ध साथ्य गाठता येते हा म. गांधीचा विवेक, 
म. गांधीचा. विवेक अनुसरण्याचा आग्रह विनोबांच्या 
दानात आहे. कारण तो अनल्याचारी मार्गाने जाणारा 
आहे. तेव्हा दानाने समान विभाजन हे तत्त्व 
मान्यच केळे. पण, योगापेक्षा वादाकडे आकर्षित 
झालेले मन विवेकशून्याच्या मर्यादेपर्यंत जाऊन 
पोचते. म्हणून योग हा वादविषय करून विवेक- 
भ्रष्ट होण्याची पाळी वादविषय करणाऱ्यावर येते. 
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नबभारत 


(६) 

दान आणि म. गांधींची ट्स्टीशीपची कल्पना 
दोन्ही परस्परांना समांतर आहेत. दोहोंचा आदाय 
एकच आहे. पण, दानात आत्मवादाचा पुरस्कार 
ट्रस्टीशीपपेक्षा अधिक प्रमाणात आहे. अर्थात्‌ दान 
टस्टीशीपचे विकसित रूप होय. पण यात सत्या- 
ग्रह आहे काय असे कोणी विचारील, दान किंबा 
ट्रस्टीशीप हेच मुळांत सत्याग्रह. होत. दानप्रक्रिया 
हीच सत्याग्रहाची प्रक्रिया होय, दानवृत्ति वाढविणे 
म्हणज सत्याग्रहवरृत्ति वाढविणे, देशाच्या स्वराज्या- 
करिता त्याग करणे. जेलमध्ये जाणे, आत्मक्लेश सहन 
करणे, फासावर चढणे हे जसे सत्याग्रहाचे प्रकार 
तसेच भूमिहीनांना भूमि देणे. बेरोजगारांना रोजगार 
देगे. गावांना . शोषणातून मुक्‍त करणे, कारभाराविषयक 
अधिकार गावांना देणे, गावांना साधनसंपन्न करणे, 
गावांना स्वराज्य देणे, ग्रामस्वराज्याकरिता गांवे संघटित 
करणे आदि सवे प्रकार सत्याग्रहाचेच होत. या नव्या 
व बदलत्या युगातले हे पुरुषार्थ होत. स्वराज्याकरिता 
फासावर जाणे, हाल अपेष्टा सहन करणे जसे महत्त्वाचे 
तसे ग्रामस्वराज्याची संकल्पदवाक्ती गांबोगांव व 
गांवकऱ्यांच्या मनांत उभी करणे व हे करतांना हालअपेष्टा 
सहन करणे देखील या काळात तेवढेच महत्वाचे होय. 
स्वराज्याचे महत्त्व ज्यांना कळले त्यांना ग्रामीणांच्या 
स्वराज्याच्या हक्कांचेहीं महत्तव कळले पाहिजे. स्वराज्य 
घेगे जस पटले तसे स्वराज्य देणेही पटळे पाहिज. दानातून 
स्वराज्य देण्याची प्रक्रिया चालविली जाते. तेव्हा, दान 
ग्रामस्वराज्याचा सत्याग्रह आहे. म्हणून या सत्याग्रहातून 
ग्रामीणजनतेचे सत्याग्रह साकार करण्याचा प्रयत्न 
विनोब्रांचा आहे. सत्याग्रहाच्या दृष्टीने सत्यग्रहणाची 
संधी विनोबांनी दानांतून निर्माण केली, अर्थांत 
सत्याग्रहाला गतिमान कसे करता येईल हा आजचा 
प्रमुख प्रश्न आहे. सत्याग्रह गतिमान होत नाही म्हणन 
कांही विपरीत परिणाम घडविणारे प्रश्नही निर्माण झाले 
आहेत. त्यांचाही विचार केलाच पाहिजे. परंतु 
आत्मप्रत्ययांतून स्वराज्य साकार करण्याचे सूत्र 
विनोबांनी अत्यंत कुदालतेने सांभाळळे आहे, ग्रामीण 
जनतेची आत्मप्रेरणा ग्रामदान किंवा ग्रामस्वराज्यांतून 
जागविण्याचा विनोत्रांचा प्रयत्न हा आत्मप्रत्ययाच्या 
स्वराज्याचा भरीव व तर्कशुद्ध उपाय होय. गांधींच्या 


स्वराज्याला पूर्णता आणण्या'चा प्रयत्न विनोबा या द्वारे 
करीत आहेत; हे कोणीही नाकवूळ करणार नाही. 
ग्रामस्वराज्य आत्मराज्याकडे नेणारी आजची अत्यंत 
महत्त्वाची आत्मप्रेरणा होय, ही प्रेरणा जागविण्याचा 
अनत्याचारी मार्ग म्हणजे ग्रामदान होय. आतमराज्या- 
कडे ग्रामदान, ग्रामस्वराज्य अशाच क्रमाने जावे लागेल. 
कारण, या क्रमामुळेच आत्मवादाचा, आत्मप्रत्ययाचा 
सुयोग्य सांभाळ होऊ शकतो व गांधींचे स्वराज्य साकार 
होऊ शकते. 
(७) 


हे गतिमान जग. नित्य नवे स्थित्यंतरे दृष्टोत्पत्तीस 
येतात या जगात. ही गती व रोजची स्थित्यंतरे निरो* 
घने अशक्यप्राय होऊन बसले आहे. ' जसे नद्यांचे 
सगळे प्रवाह वेगे समुद्रातचि घाव घेती ? तसे हे आध- 
निक जीवन इच्छातृप्तीच्या मृगजळाकडे बेभान होऊन 
घावत सुटळे आहे. मिळेल ती संधी, मिळेल ते साधन 
तुप्तीस्तव वापरले जात आहे. सांस्कृतिक, भावनिक; 
राजकीय, सामाजिक कोणत्याही इच्छा-आकांक्षा मानवी 
गुणाहून वेगळ्या, पाशवीच म्हणता येत नसले तरी 
विकृत अवस्थप्रत पोचत आहेत. बिटनिक्‌, बिट्ल्स व 
आता त्याच्याही पुढे जाऊन लिंगभेद विसरून समान 
लिंगाची लॅंगिक तृप्ती साधण्याची एक पिसाट वृत्ती 
निर्माण होत आहे युरोपात. हा आधुनिक जगाचा 
पिसाट झेझावात निरोधायचा कसा हा एक विकट प्रश्न 
होऊन बसला आहे. तेव्हा, ज्या गठीने माणसाची वृत्ति 
हीनचित्त होत आहे, त्या गतीला आवरणारी सत्या- 
ग्रहाची आत्मप्रेरणा कितीतरी पटीने गतिमान झाली 
पाहिजे, ही आत्मप्रेरया गतिमान होत नाहीं हीच 
खरी तक्रार आहे. कारण ही आत्मप्रेरणा गतिमान 
होत नाही म्हणून विकारांचे आविष्करण झपाट्याने 
होत आहे. या विकारांनी माणसाचे चित्त काबीज 
केळ आहे, तव्हा, आत्मप्रेरणा जागविणारा सत्याग्रह 
आजच्या चित्तत्रत्तीला जाणवेल अज्ञा प्रभावाने धडक 
मारणारा हवा. चित्तवृत्तीवर सत्याग्रहाचे आघात झाले 
पाहूजेत, याकरिता सत्याग्रहाला आत्मक्षेशाच्या व 
आत्म बलिदानाच्या मार्गातून जावे लागेल, याशिवाय 
आजच्या ।चत्तवृत्तीढळा धडक बसायची नाही. व ती 
हादरायची नाही. चित्तत्रत्ती आता हादरली पाहिजे. 
आत्मभालदानाच्या धडकेने, आत्मराज्य हे आत्म- 
बलिदानाच्या वास्तविकततूनच साकार होईल, 
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छेंगिक दोष (1)150'तशा'5 01 5९) 

मुळात जीव अलिंगी आहे. पण उत्क्रांतीमध्ये 
त्याच्यामध्ये कामाच्या विभागणीच्या तत्त्वावर लिंगभेद 
निर्माण झाला, व तो उत्क्कांतीला उपकारक ठरला 
असल्यामुळे सवे जीवजातीत कायमचा दृढमूल झाला, 
स्वाभाविकपणे लिंग ठरविणारी यंत्रणासुद्धा पूर्णावस्थेला 
पोचली व एकाद्या प्राण्याचे लिंग- द्विलिंगी प्राण्यात 
बदलते तसे- परिसरामुळे (किंवा कृत्रिमपणे) बदलणे 
अराक्य झाले.' पण कोणतीही यंत्रणा कधीच निदौष 
नसते या नियमाला लिंगनिणेयाची यंत्रणाही अपवाद 
नाही. या यंत्रगतही अनेक अपघाती कारणामुळे अनेक- 
वेळा ब्रिघाड निर्माण होतो व त्यापासून काही उद्बोधक 
गोष्टी निदर्शनास येतात. 


आपण पूर्वी पाहिल्याप्रमाणे लिंगभेद मुळात द्विलिंगी 
अवस्थेतून निर्माण झाला आहे. रंगसूत्रांच्या क्षेत्रात 
हा बदल सामान्य रंगसूत्रात (8ए;05011685) लिंग 
ठरविणाऱ्या खास (लेंगिक) रंगसूत्रांची उत्क्ांति होऊन 
घडून आला. उदा. बहुसंख्य प्राण्यात (याला अपवाद 
सामाजिक कीटक) >» व »% (किंवा 0 ) 
ही रंगसूत्रे मादी व नर निर्माण करणारी रंगसूत्र 
म्हणून निर्माण झाली असून ती आकारमानाने 
डोळ्यांनी ओळखण्याइतकी मिन्न आहेत, त्यापासून 
निर्माण होणाऱ्या प्राण्यातही डोळ्यांना सहज 
दिसणाइतकी मिन्नता निमाण झाली आहे. ( किंब- 
हुना आपण मागच्या लेखात पाहिल्याप्रमाणे त्यांच्या 
वतैनात व स्वभावातही लेंगिक भिन्नता निर्माण झाली 
आहे ) पण ज्या रंगसूत्रामळे हा फरक निर्माण 
झाला आहे, ती रंगसूत्र नेहमीच निर्दोष, अपरिवर्त- 
नीय किंवा अविकृत राहू शकत नाहीत. त्याचप्रमाणे 
त्यांच्यातील गुणघटकही नेहमीच अविकृत राहू शकत 
नाहीत. त्यांच्यातील दोष अगर बदल, ते ज्या व्यक्तीत 
घडून येतात त्या व्यक्तीना मोठेच दुर्दैवाचे असले तरी, 
विज्ञानाला मूलभूत ज्ञानाच्या दृष्टीने फारच उपकारक 
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श्री. अट्टयानंद गळतगे 


ठिंगभेद आणि उत्क्रांति'- ८ 


ठरळे आहेत. लिंगभेदाचा व त्याच्या उत्क्रांतीचा अर्थ 
समजावून घेताना या लॅंगिक बिघाडामुळे ( पाडण'- 
तश'5 ० 502 ) उपलब्ध झालेली माहिती फारच 
मूल्यवान ठरली असल्यामुळे त्यांचा विचार करणे 
क्रमप्राप्त आहे. 

सामान्यपणे एकाद्या व्यक्तीचे अगर प्राण्याचे लिंग 
पुळिंगी किंवा स्त्रीलिंगी असते, पण एकादी व्यक्ती 
अगर प्राणी असा जन्मतो की त्याचे लिंग ओळखणे 
अगर ठरविणे कठीण जाते. कारण अदा व्यक्तीत 
दोन्ही लिंगांची जननेंद्रिये कमीजास्त प्रमाणात विकास 
पावलेली आढळतात. क्वचित्‌ एकाद्या व्यक्तीची 
जननेंद्रिये स्पष्टपणे एकाच लिंगाची असली तरी 
प्रोढपणी तिच्यात विरुद्ध लिंगोयाची लक्षणे दिसू 
लागतात. उदाहरणार्थ एकाद्या स्त्रीला मिश्या. व 
दाढी फुट्टू लागते व आवाज घोगरा बनतो, तर 
एकाद्या पुरुषाला स्तन फुटतात व आवाज बायकी 
बनतो. काही पुरुषांचे प्रोढपणी लिंगपरिवर्तन होऊन 
स्त्रिया बनल्याचे व स्त्रिया पुरुष बनल्याचे व त्यांची 
विरुद्ध लिंगीयाशी लमे लागल्याचेही अनेकदा आपल्या 
वाचनात येते. अद्या घटनांची अतुवरांशास्त्राच्यां 
दृष्टिकोनातून उपपत्ति लावणे दावय आहे काय ? असा 
साहजिकच प्रश्न उद्‌भवतो. 


काही गेरसमज 

छैंगिक दोषांविषयी लोकात बऱ्याच गेरसमजुती 
आहेत. यापैकी प्रमुख गेरसमज असा की एकाद्या 
व्यक्तीच्या शरीराचा अर्धा भाग पुरुषांचा व अर्धा 
भाग स्त्रीचा असू शकतो. निसर्गचमत्कार म्हणून अक्यां 
व्यक्तीचे सावेजनिकरीत्या प्रदरांन करण्यात येते. वस्तुतः 
हा पैसे मिळविण्याचा एक उद्योग असून यात वस्तु- 
स्थितीपेक्षा बनवेगिरीच जास्त असते, मनुष्यात 
2९: मुळे स्रीलिंग व 22 ४ मुळे पुलिंग ठरते. ही 
रंगसूत्र्यवस्था केवळ फलित बीजातच (9४९०४७) 
असते अते नाही, तर त्या बीजापासून निर्माण होणाऱ्या 
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नवभारत 


व्यक्तीच्या प्रत्येक रारीरपेशीतही (5011910 ९९] ) 
असते. पण एकाद्या व्यक्तीचे लिंग तिच्या शरीरपेशी- 
तीळ रंगसूत्रावर अवलंबून नसून फलित बीजा- 
तील रंगसूत्रावर अवलंबून असते, हे लक्षात ठेवले 
पाहिजे. या. बीजात 228 रंगसूत्रे असतील तर 
त्यापासून निर्माण होणारा गर्भ मुलगीत वाढतो व 
2९४ रंगसूत्रे. असतील तर मुल्ग्यात वाढतो. या 
रंगसुत्रापासून, विशिष्ट हॉमॉन (संदेशवाहक रासायनिक 
द्रव्य ) तयार होत असून ते द्रव्य त्या गर्भाची वाढ 
मुलग्यात किंवा मुलगीत करण्यास कारणीभूत ठरते. 
म्हणजे मानवात एकाद्या व्यक्तीचे जननशास्त्रीय लिंग 
( ४०॥७४ढ 865 ) रंगसूत्रामुळे “ठरते व तिचे शरीर- 
शास्त्रीय लिंग (1011985101081091] 36::) हॉर्मोनमुळे 
ठरते. मात्र हे शरीरशास्त्रीय लिंग जननशास्त्रीय लिंगा- 
वंरूनेच ठरते हे लक्षात ठेवळे पाहिजे. कारण ह्‌ ३ 
आणि ३ ४ ही रंगसूत्रे विशिष्ट लिंग निर्माण करणारी 
हॉर्मोन्सच तयार करतात. फुलपावरासारख्या काही 
प्राण्यात मात्र शरीरशास्त्रीय लिंग हॉर्मोनमुळे ठरत 
नसून प्रत्यक्ष रंगसूत्रांच्या अत्तित्वावरूनच ठरते. म्हणजे 
यो; प्राण्यात फलित बीजातील रंगसूत्रावर्नच केवळ 
त्यांचे लिंग ठरते असे नसून त्यांच्या शरीराच्या प्रत्येक 
पें्ीतीळ (8010816 0011) रंगसूत्रावरूनही ते ठरत 
झाणि :कधीकधी बीजातील रंगसूत्रे व शरीराच्या 
पेशीतील रंगसूत्रे वेगवेगळ्या प्रकारांची असू दाकतात 
त्यामळे कधीकधी अशी विचित्र परिस्थिति निर्माण 
होते की एकाद्या फुलपाखराचा अर्धाभाग स्रींलिंगी व 
*अर्धा भाग पुलिंगी, किंबा शरीराचा ३ भाग 
पुंगी व & भाग स्त्रीलिंगी बनू शकतो. पुष्कळ 
वेळा फलित ब्रीजापासून या प्राण्याची वाढ होत 
असताना एकाद्या पेशीतील “९ रंगसूत्र अपघाताने नष्ट 
होते व उरलेल्या > .या एकमेव रंगसूत्रामुळे (म्हणजे 
१.8) अवख्थेपुंळे) ती पेशी पुलिंगी बनते,' व तिच्या- 
पासून निमोण होणाऱ्या बाकीच्या सर्व पेशी अर्थातच 


१.-अनेक खालच्या वर्गात 20) मुळे पुलिंग ठर 
२ अशा प्राण्याला ' स्रीपुरुषरूपी ' ( 
व्यवस्थेला “ चित्ररंगसूत्र्यवस्था ? ( 
२. मात्र फुलपाखराप्रमाणे म 


0 ७ न्र्ण 
निमाण होऊ शकते. पण त्याचे परिणाम वेगळे होतात 


दै 
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ति, मानवात 2९९) मुळे ( दोषयुक्त ) 
871६ व'0110"1. ) 
शा7011080118] 1108810181) 


नवातही चित्ररंगसूतव्यवस्था ( 


एकमेव & ने युक्त असल्याने पुलिंगी बनतात; व 
अशा रीतीने > नी युक्त असलेल्या पेशीसमूहा- 
मध्ये & ने युक्त असलेला पेक्लीसमूह निमांग होऊन 
एरवी स्त्रीलिंगी असलेल्या प्राण्याचा काही भाग 
पुिंगी घनतो' व म्हणून त्या प्राण्याच्या शरीराचा 
अधा किंवा & भाग नराचा, तर अर्धा किंवा डे भाग 
मादीचा बनू शकतो. ही गोष्ट मनुष्यात व इतर उच्च 
प्राण्यात शाक्य नाही. कारण त्यांच्यात हॉर्मोन द्रव्यामुळे 
शारीरिक लिंग ठरत असल्यामुळे व हे द्रव्य रक्ता- 
मिसरणाच्या द्वोर सव शरीरमर पसरत असल्यामुळे 
त्यांचे सर्वे शरीर कोणत्या तरी एकाच लिंगाचे 
( किंवा सर्वच मिश्र लिंगाचे ) बनते. तेव्हा एकाद्या 
व्यक्तीचा अधो भाग पुरुषाचा व अधी भाग स्त्रीचा 
बनला असल्याची तथाकथित उदाहरणे शास्त्रीय 
कसोटीला उतरत नाहीत. 

लिंगनिरणयात दोष निमीण झालेल्या कित्येक व्यक्तीत 
दोन्ही जननेंद्रियांचा विकास एकाच वेळी होत 
असल्यामुळे अशा व्यक्तीका द्विलिंगी म्हणावयास 
हरकत नाही. अशी इ्याक्ते स्त्रीशी व त्याचप्रमाण 
पुरुषाशीही लेंगिंक संबध ठेवू शकते अक्णी कित्ये- 
कांची समजूत असते. असे जर असेल तर ती व्यक्ती 
आत्मफटन करू शकते- स्वतःपासूनच स्वतः गरोदर 
बनू शकत-- असे म्हणावयास हरकत नाही. पण या 
सवे समजुती भ्रामक आहेत. अशी व्यक्ति कुणाशीही 
लंगिक संयोग साधण्यास असमथे असते. खालच्या 
वर्गातील द्विटिंगी प्राणी इतर द्विलिंगीयाशी संयोग 
पावू दकतात किंवा आत्मफलन करू शकतात, म्हणून 
तथाकथित द्विलिंगी मानवातही हे शक्‍य आहे असे 
समजणे चुकीचे आहे. 
गभेशास्त्र (७००१५) 

पुरुषाची स्त्री ब सरीचा पुरुष बनण्याची राक्‍यता 
मुळात कशामुळे निमाण होते हे पाहावयाचे झाल्यास 
प्रथम गमाच्या वाढीकडे थोडे लक्ष देणे भाग आहे. 


स्त्रीलिंग ठरते. 
व अशा प्रकारच्या रंगसूत्र 
) म्हणतात. न 


0080116 1108816811 ) 
याची पुढे चर्चा केली आहे. 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांति' 


गभाची वाढ होत असताना ज्या अवयवापासून पुढे 
स्त्रीपुरुष जननेंद्रिये निमाण होतात ते अवयव प्रथम 
दोन्ही लिंगांच्या गर्भात सारखेच असतात. या 
सारख्या अवयवांना जननोत्सजेनेंद्रिये (ए'0४11(8] 
०7४३) म्हणतात. जननेंद्रिये ही उत्सजेनेंद्रियापासून 
उत्क्तांत झाली असल्याने त्याना हे नाव प्राप्त झाळे आहे. 
खालच्या वर्गांतील प्राण्यात उत्सजेनेंद्रियेच बाह्य जननें- 
द्रियांची कामे करतात (उदा. 010808), पण वरच्या 
वर्गात उत्सजेनेद्रियाहून-गुदद्रार व मूत्रनलिका यापासून- 
जननेंद्रिये वेगळी झाली आहेत. वरच्या वर्गात लिंग- 
'भदाला महत्त्व प्राप्त झाले असल्याचे हे द्योतक आहे. 
दोन्ही लिंगांच्या गीत प्रथम सारीच आढळून येणारी 
हो जननोत्सजेनेंद्रिये म्हणजे वुल्फियन (॥॥०111811) 
आणि सुलेरियन ( 011]1611817) ) नलिका होत. या 
दोन्ही तऱ्हेच्या नलिका प्रत्येक गर्भात असून गभाच्या 
६ व्या आठवड्यापयत त्या आढळून येतात. येथून पुढे 
मात्र या दोन्डीपॅको एकच नलिका वाढते व दुसरो 
खुरटते. वुल्फियन नलिका वाढली तर गर्भ पुहिंगी 
बनतो व मुळेरियन नलिका वाढली तर गर्भ स्त्रीलिंगी 
*न-॥. एकाद्या गमोत कोणती. नलिआ वाढणार हे 
त्या गर्भाच्या जननशास्त्रीय लिंगावरून ( म्हणजे 
रंगसूत्रीय घटनेवरून ) ठरते. पण जननश्ास्त्रीय लिंग 
कोणतेही असले तरी कृत्रिमवणे योग्य होमौनचा 
पुरवठा करून गर्भाचे लिंग बदलता येते. (या 
गोष्टीचा मागच्या लेखात उललेख केलाच आहे. ) 
अशारीतीने लिंग बदलणे राक्य होण्याचे कारण 
गभांच्या प्राथमिक अवस्थेत दोन्ही लिंगांच्या नलिका 
अस्तित्वात असतात हेंच आहे हे आता स्पष्ट 
होईल. दुसऱ्या शब्दात, प्राथमिक. गर्भाबस्थेत प्रत्येक 
व्यक्ति द्विलिंगी असते. गभांच्या ६ व्या आठवड्या- 
नंतर वुल्फियन व मुलेरियन यापेक्री एकादी नलिका 
वाढीला लागते व दुसरी खुरटते. याचवेळी दोन्ही 
लिंगांच्या लैंगिक ग्रथीही ( ४00908 ) निमाण 
होऊ लागतात, या दोन्ही लिंगांच्या ग्रेंथीही सुरवातीला 
प्रत्येक गर्भात सारख्याच आढळून येतात. ७ व्या 
आठवड्यात पुरुषब्रीज कोर ओळखून येते. या 
लंगिक ग्रंथींची वाढ स्त्रीबीजकोशात व पुरुपबीजकोशात 
१० व्या आठवड्यात पूण होते. १२ व्या आठवड्यात 
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वाह्य जननेंद्रियांची वाढ पूर्ण होते. अ्या रीतीने तींन 
महिन्यांच्या गभीचे' ठिंग ओळखणे शक्‍य आहे. 
(यावेळी गभ २४ इंचांचा असतो. ) पण अजूनही 
योनिमाग तयार झालेला नसतो. या . अवस्थेतसुद्धा 
गर्भाचे लिंग बदलणे शक्‍य असते. गर्भाच्या जन- 
नेंद्रियांची अंतर्बाह्य वाढ १६ व्या आंठवड्यात पूण 
होते. आणि यावेळीसुद्धा गभोच्या लिंगात बदल 
घडवून आणणे दाक्‍्य असते. वुल्फियन किंवा मुळेरियन 
नलिकांचो वाढ, त्याचप्रमाणे बाह्य व अंतजननेंद्रियांची 
वाढ लंगिक ग्रेथीमधून खवणाऱ्या लंगिक हॉर्मोन्सच्या 
प्रमावाखाली होते. स्त्रीबीजकोशापासून निर्माण 
होणाऱ्या हॉर्मोनला इस्ट्रोजन व पुरुषबीजकोशापासून 
निर्माण होणाऱ्या हॉर्मोनला अँड्रोजन म्हणतात. (ही 
विदिष्ट हार्मोन्स खवणाऱ्या बीजग्रंथीची. वाढ अर्थात्‌ 


लैंगिक रंगसूत्राच्या प्रभावाखाली होते. ) इस्ट्रोजन 


किंवा स्त्रीहॉर्मोनमुळे मुळेरियन नलिका वाढते ब तिची 
स्रीबीजनलिका (10०1101411 01368) , गर्भाशय, 
योनिमार्ग इ. मध्ये वाढ होते, व विरुद्धलिंगी वुल्फियन 
नलिका खुरटते. ( प्रोढ स्त्रीमध्येसुद्धा कचित्‌ या विरुद्ध 
लिंगी वुल्फियन नलिकांचे अवशेष आढळून येत असून 
ती गार्टनरची नलिका या नावाने ओळखली जाते) 
पुरुषात पुरुषी हॉर्मोनमुळे वुल्फियन नलिका वाढते. व 
तिचे वी्यनलिकेत व वीर्याशायात वाढ होते. व विरुद्ध- 


लिंगी मुलरियन नलिका खुरटते. [ प्रोढ . पुरुषात 


मुलेरियन नलिका अवशेषरूपाने आढळून येत असून ती 
“ पुरुषी गर्भाराय ? ( १८४८7८८७8 7705800//7708 ) 
या नावाने ओखळली जाते ] 


वरील विवेचनावरून हे लक्षात येईल की. प्रत्येक 
गर्भे सुरवातीला ह्रिलगी असल्यामुळे त्याच्यात 
कोणत्याही लिंगात वाढण्याचे सुप्त सामर्थ्य असते 
( 1०५७118113” ), लिंग बदलण्याची शकयता 
यातूनच निर्माण होते. ही गर्भावस्थेतीळ द्विलिंगी 
अवस्था उत्कांतीमध्य्‌ जीव एकेकाळी द्विलिंगी होते 
याची साक्ष देते असे म्हणणे दाक्य असले तरी निसर्गाने 
गर्भाच्या वाढीत उत्कांतीचा इतिहास सांगण्याची 
व्यवस्था केळी आहे अशी त्यावरून कोणी . कल्पना 
करू नये. हेकेळ या शास्त्रज्ञाची अशीच कल्पना 
होती; [ “ उत्क्रांतीमधीळ सब अवस्थांचा इतिहास 


छु 
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नवभारत 


एकाद्या प्राण्याच्या व्याक्तिगत वादींमध्ये संक्षिप्त रूपाने 
दिसून येतो ? (एशाऱीण्ट्भाए 18 1600801- 
एपछा८त. गा ०पा0०९ट्टभाए ) या त्याच्या 1310- 
2९1७1७ नियमातून ही कल्पना व्यक्त झाली आहे. ] 
पण ती तितकीशी बरोत्रर नसल्याचे आता सामान्य- 
पणे मान्य करण्यात आले आहे.' जननशास्त्राच्या 
विकासामुळे आाता या गोष्टी नवीन प्रकाशात पाहणे 
शक्‍य झाले आहे. आपण पूर्वी पाहिल्याप्रमाणे* लंगिक 
रंगसूत्रांची उत्क्तांति होण्यापूर्वी सामान्य रंगसूत्रात, व 
या लैंगिक रंगसूत्रांच्या उत्क्रांतीच्या प्रारमिक अवस्थेत 
> » या रंगसूत्रांत, द्विलिंगी अवस्था निर्माण करण्याचे 
शुणघटक होते, ते गुणघटक पूणपणे ठप झाले आहेत 
असे समजण्याचे कारण नाही. कारण अपवादात्मक 
परिस्थितीत ते प्रोढपणीसुद्धा व्यक्त होतात. ( ते 
कसे व्यक्त होतात याचाच या व पुढील लेखात विचार 
करावयाचा आहे. ) आणि नंतर उत्क्रांत झालेल्या खास 
लैंगिक गुगघटकांची निश्चित लिंगात अभिव्यक्ति होण्या- 
पूर्वी, म्हणजे गर्भावस्थेत, या प्रारमिक अवशिष्ट गुण- 
घटकांचा प्रभाव पडणे ब अल्पकाळ द्विलिंगी अवस्था 
निर्माण होणे असंभवनीय नाही. % » ( मादी ) 
ब 2 ४ ( नर ) या दोन्ही रंगसुत्रव्यवस्थेत ४ हे 
सारखेच आढळून येत असल्यामुळे व दुसऱ्यांची 
पहिल्यापासून उत्क्रांति झाली असल्याने या कल्पनेला 
दुजोराच मिळतो. अशा रीतीने लंगिक रंगसूत्रांच्या 
उत्क्रांतीच्या इतिहासावरून गर्भावस्थतील द्विलिंगी 
अवस्थेची उपपत्ति लावणे हाक्य आहे. गर्भातील या 
दिलिंगी अवस्थेमुळेच लैंगिक विकासात दोष निर्माण 
होणे- किंवा स्त्रीचा पुरुष व पुरुषाची स्त्री होणे- शक्‍य 
झाले आहे. 
छेंगिक दोषांचे वर्गीकरण 

लैंगिक दोषांचे दोन ठळक प्रकार मानता थेतील, 
(१) लिंगनिर्णयातील दोष व ( २) लिंगविकासातील 
दोष. लिंगनिर्णय रंगसूज्रीय यंत्रणेमुळे होत असल्याने 
पहिल्या प्रकारचा दोष रंगसूत्रीय दोषामुळे निर्मांग 


श्‍. व्हान बेअरने या नियमात 
प्राण्याचा प्रोढावस्थेतील उत्क्नांति- 
सापडतो. 

२. “ नवभारत? मे, ७०, 


| अनुक्रमणिका | 


य दुरुस्ती सुचवली असून त्याच्या क 
इहतहास सापडत नसून त्या . प्राण्याचा 


होतो. दुसरा, लिंगविकासातील दोष, दोन तऱ्हेने 
निर्माण होऊ शकतो. एक आनुत्ंशिकतेने व दुसरे 
अपघाती कारणापुळे. म्हणून लॅंगिक दोप्रांची. पुढील- 
प्रमाणे वर्गवारी करता येईल : 
१, रंगसूत्रीय दोष ((0110110501181) . 
२. जननशांस्त्रीय ( आनुवंशिक) दोष ( 910- 
01०). 
२. शरीरशासत्रीय दोष (101 75101081081). 
ही शुद्ध वैज्ञानिक दृष्टिकोनातून केलेली वर्गवारी 
आहे. वैद्यकशास्त्राने लंगिक दोषांच्या उपपत्तीच्या 
दृष्टीने ( ७०)०७०७]]9) व त्यांच्या लक्षणांच्या 
दृष्टीने त्यांचे अनेक वग किंवा प्रकार कल्पिळे असून 
त्यातील ठळक प्रकार पुढीलप्रमाणे आहेत : १) टमेस्ची 
रोगलक्षण ("1116175 8४10101106) , २) क्लाई- 
नफेल्टस्ची रोगलक्षणे ( 1111006758 5ण- 
१7००), ३) अड्टेनल ग्रंथींची ॅंगिक रोगलक्षणे 
(॥ता'०0901108] 8] ती'0110) , ४) पुरुष- 
बीजकोशातून उद्‌भवणारी रोगलक्षणे, (8911010110 
१ 1011118.1011), ५) ब्रीज- 
ग्रंथीनिमितीमर्धाल दोष ( जा 88] त]डट्टुला0०- 
815 ), पण सर्वांत रूढ ब हृद्य शरीर:टक्षणांच्या 
दृष्टीने कल्पना येण्यास सुलभ असे वर्गीकरण म्हणजे. 
१. मिथ्या-द्विलिंगी स्त्री ("९11810 1050ए00- 
एश॥170ता(6 ). 
२. मिथ्या-द्रिलिंगी पुरुष ( ॥18]16 1]0560100- 
"१11012 ही; | 
३. वास्तव-ह्रिलिंगी व्यक्ति ( 
०वा6 ); 
अथात्‌ या कोणत्याही प्रकारात न मोडणाऱ्या दोषांनी 
उफ असटल्या व्यक्तींही असून त्यांचे वर्गीकरण करणे 
शकय नाही. वैद्यक शास्रात मात्र अशा व्यक्तींच्या 
दोषांचीही पारभाषा नि्मीण करण्यात आली आहे. शुद्ध 
वैशानिक ह्कोनातून वर केलल्या वर्गीकरणात भात्र 
सर्वाचाच समावेश होत असल्यामुळे त्याच पद्धतीने 


गृग6 161118- 


ल्पनेप्रमाणे गर्भावस्थेत एखाद्या 
गभावस्थेतील ठत्क्तांति-इतिहास 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांत 


पुढील चर्चा करण्यात आली आहे. मात्र ही चर्चा 
करताना वैद्यकशास्त्रातील परिभाषा फारच उपयुक्त ठरत 
असल्याने तिःचा अवलंब करण्यात आला आहे. 


१, रंगसूत्रे आणि लिंगदोष 

विशिष्ट लैंगिक रंगसूत्रामुळे सर्व प्राण्यांचे लिंग ठरत 
असल्यामुळे या रंगसूत्र्यवस्थेत दोष निमाण झाल्यास 
लिंगविकासातही दोष निर्माण व्हावा हे स्वाभाविक आहे. 
मानवात 2४ रंगसूत्रामुळे स्री लिंग व > ४ रंगसूत्रामुळे 
पुहिंग ठरते. पण लेंगिक विभाजनाच्या (1171010515) 
वेळी-किंवा एरवी-ही रंगसूत्रे एकमेकांना चिकटल्यामुळे 
(प०-ताजुंपाठथिणा) ह0 किंवा ४३५९ 
किंवा अन्य तऱ्हेच्या रंगसूत्रध्यवस्था निर्माण होतात, व 
परिणामी जिला स्त्री म्हणता येत नाही व पुरुषही म्हणता 
येत नाही अशी व्यक्ति निर्माण होते. मागच्या लेखांकात 
2४0 व 22 १ या रंगसूत्र्यवस्थमुळे निर्माण होणाऱ्या, 
अनुक्रमे टनेर व छ्ाइनफेल्टर यांच्या रोगलक्षणांचा 
विचार केला असल्याने त्यांची येथ पुनरूक्ति करीत 
नाही. येथे ट्नरची रोगलक्षणे असलेल्या व्यक्तीत जी 
इतरही काही लक्षणे दिसून येतात त्यांचा उललेख केला 
पाहिज. टनेरच्या लक्षणात स्त्री-जननेंद्रिये अविकसित 
असतात असे सांगितले आहे. अश्या स्त्रीच्या जनने- 
द्रियावर केस नसतात. पण काही वेळा अशा स्त्रीच्या 
जननेंद्रियावर केस उगवतात, व योनिलिंग वृद्धि पावते. 
काही वेळा तर योनिलिंग इतके मोठे होते की ते 
पुरुषाच्या अविकसित शिस्नाप्रमाणे दिसते. आता 
डोक्‍्याखेरीज स्त्रीच्या इतर अवयवावर पुरुषी हॉमीन- 
सुळे केस उगवतात हे सप्रयोग सिद्ध झाले आहे. 
त्याचप्रमाणे योनिलिंगाची वाढही पुरुष हॉमौनमुळे होते 
हेही प्रस्थापित झाळे असल्याने अद्या स्त्रीत पुरुष 
हॉर्मानचे प्रमाण बरेच असले पाहिजे असे म्हणावे 
लागते. साहजिकच असा प्रश्न उद्भवतो की अक्षी 
व्यक्ती () असेल तर & मध्ये उत्छांतीच्या प्रारांभ 
अवस्थेत आढळून येणारे द्विलिंगी अवस्था निर्माण 
करण्याचे सामथ्ये हछीही त्याच्यामध्ये असल्यामुळेच 
य 


घडून येते काय? आणि ते तसे घडून येत असेल तर 
> रंगसूत्र्यवस्था असलेल्या- टनरच्या लक्षणांनी 
युक्त असलेल्या- सवच व्यक्तीत अद्ी परिस्थिति का 
निर्माण होत नाही ? 
प्रथम हे कवूळ केले पाहिजे की ळेंगिक दोषाविषयीचे 
आपले ज्ञान अजून बरेच अपुरे आहे. हे एकदा मान्य 
केल्यानंतर दुसरी गोष्ट सांगितली पाहिजे ती ही की 
मानवातील रंगसूत्रे ओळखण्याचे काम फास्च कठीण 
व म्हणून अनेकदा अनिश्चित स्वरूपाचे असते.' म्हणून 
उपयुक्त पुरुप्रीकरण झालेल्या तथाकथित टगनेरच्या 
क्षणांनी युक्त असलेल्या व्यक्ति ५) पद्धतीच्या 
असतात याला निश्चित पुरावा नाहो. कदाचित्‌ त्या 
व्यक्ति 20) व & ४ या दोन्ही रंगसूत्रव्यवस्था 
असलेल्या व्यक्ति असणेही राक्य आहे. आणि प्रत्यक्षात 
अश्या रंगसूत्र-व्यवस्थेच्या व्यक्ति आढळून आल्या 
अहित. दुसरी शक्‍यता म्हणजे या व्यक्ति मुळात 
पुरुषच असतात; म्हणजे त्यांच्यात ३ % रंगसूत्रव्यवस्था 
असते; पण त्यांच्यातील पुरुषग्रेथी व्यवस्थित वाढत 
नाहीत (४०॥७१७1] १४४०७५5) हेही शाक्य आहे. 
आणि अक्षारीतीने पुरुषग्रंथी न वाढणाऱ्या व्यक्तीही 
आढळून आल्या आहेत. पण मागच्या लेखात आपण 
पाहिळे आहे की ४ या रंगसूत्रात पुहिंग ठरविण्याचे 
प्रबळ सामथ्ये आहे. अशा परिस्थितीत ५0) अव- 
स्थेंशी साम्य असलेली (अविकसित स्त्री) “३ ४ पासन 
निमाण व्हावी हे आश्चये नव्हे काय? या विरोधाभासाची 
उपपत्ति गभांच्या वाढीतील एका विशिष्ट परिस्थिती- 
मुळे लावगे दाक्य आहे.. ही विशिष्ट परिस्थिती म्हणजे 
मातेच्या वारेतील (]1)18.0011(5) स्त्री-होमोनचा प्रभाव 
होय. स्त्री-ब्रीजकोशातच स्त्री-हॉमोन ( ०३7०४ ) 
तयार होते असे नसून मातेच्या वारेतही ते तयार होते. 
पण त्याची निर्मिति सामान्यपणे उद्यीराने होत 
उसल्यामुळे व तोपयत गभाची वाढ पणे झालेली 
असल्यामुळे गर्भाला त्यापासून सहसा धोका पोचत नाही 
पण कधीकधी त्याची लवकस्च निर्मिति होऊ लागते. 


१. बार आणि डेव्हिडसन या शास्त्रज्ञांनी शोधून काढलेल्या पद्धतीमध्ये (1391775 1005” आगि 
10७७एतेड01१5 तशय 8लार पद्धत ) बर्रांच अनिश्चितता असून शिवाय ती बरीच त्रासाची आहे. रंगसूत्र 
मोजणे हो निश्चितता आणण्याच्या दृष्टीने खात्रीची पद्धत (1200000४७९ ०ए]॥7७ पद्धत) असली तरी तौ 
इतकी जिकीरीची आहे की ती वैद्यक क्षेत्रात कचितच अवलंबिली जाते. 


न. भा, २ 
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क ध्व ७५ च 


«(<< &अमृतमहोत्सवी, 
१ 
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नबभारत 


अद्या वेळी मुलगा होणारा गर्भ मुल्गीत ख्पांतर पावतो. 
गभावस्थेत मातेच्या वारेतीळ स्त्री-हॉमोनला वळी 
पडलेला मुलगा जन्मानंतर मुलगी म्हणून वाढविला 
जातो व प्रोढपणी स्त्री म्हणून वावरतो. अश्यारीतीने 
स्त्री म्हणून वावरणार्‍या पुरुषरानी आलिंपिकमधील 
स्त्रियांच्या स्पधेत दोनदा विजय मिळविला आहे! 
(म्हणून हल्ली स्री खेळाडूना पूरण वैद्यकीय तपासणी- 
नंतरच सामन्यात प्रवेश मिळतो. वैद्यकीय तपासणीला 
नकार देणाऱ्या एका प्रसिद्ध स्त्री खेळाडूला मागच्या 
ऑलिंपिक सामन्यात याच कारणासाठी प्रवेश नाकारला 
होता.) 

स्त्री-हॉमीनसुळे पुरुषय्रंथींचे स्त्रीग्रंथींत रूपांतर 
होऊ शकते व अश्शारीदीने जननशास्त्रीय लिंग पुळिंग 
(22४) असूनही त्या व्यक्तीला स्त्रीलिंगी बनविता 
येते हे आता प्रयोगाने सिद्ध झाळे आहे. बर्न या 
शास्त्रशाने नर ओपोसमच्या (एकप्रकारची खार) 
शरीरात स्त्री-हॉर्मोनचे (' ७७ 'ळ्कांल ताऱ7०- 
0710188 ) इंजेक्शन दिले तेव्हा पुंबरीजकोशाचे 
रूपांतर स्त्रीचीजकोशात झाल्याचे आढळून आले. 
पिंकस आणि एरस्क्सिन यांनाही कोंबड्यावरील 
प्रयोगात हीच गोष्ट आढळून आली. मात्र त्यांनी 
इंजेक्शन देण्याऐवजी 5111005101] या स्त्री-हार्मान- 
मध्ये दहा सेकंदपर्यंत गर्भ बुडवून ठेवला होता. 

सवे लंगिक दोषांना मातेच्या वारेतील स्री-हार्मानच 
जबाबदार असते असे समजू नये. पुष्कळ वेळा 
रंगसूत्रांची अयोग्य व्यवस्थाच त्याला जत्राबदार असते. 
वर उल्लेख केल्याप्रमाणे अनेक वेळा ५0 व इ५ 
किंवा >. व ४४ या दोन्ही रंगसूत्र्यवस्था एकाच 
व्यक्तीत आढळून येतात. अक्षा रंगसूत्रव्यवस्थेला चित्र- 
रंगसूत्रन्यवस्था ((१11'0110501181] 11 ०8851) 
म्हणतात. अक्षा व्यक्तीत पुंबीजग्रेंथीही नीट वाढत 
नाहीत व स्त्रीबीजग्रंथीही नीट वाढत नाहीत. 
( छ०8व&] तु&2७658 ), त्याचप्रमाणे बाह्य 
जननेंद्रिये कोणत्या लिंगाची आहेत हेही ओळलगे 
कठीण जाते. पुढील काही निवडक उदाहरणावरून 
या'ची कल्पना येईल, 

उदा. १, स्री (£!) वय २६, शारीरिक वाढ 
पुरुषी, पण मुलगी समजून वाढविण्यात आली. 
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शिस्थाची वाढ, पण मूत्रद्वार शिखाखाली २ सें. मी. 
अंतरावर, डावीकडे अविकसित पुरुषणनीजकोरा, उजवी- 
कडे स्त्रीवीजकोद्यासारवा अवयव रंगसूत्रव्यवस्था : 
ऱ0/४४/४क%. 

उदा. २. मुलगी, वय १५, स्त्रीजननेंद्रिये बाल्या- 
वस्थेत, मासिक पाळीचा अभाव, काखेत व योनि- 
भागावर केसांचा अभाव, स्तनांचा अभाव, रंगसूत्रे 
70), ५. 


उदा. ३. रोगी, वय १३, शिस्नासारवा अवयव, 
पण प्राथमिक योनिमार्ग, योनीचे ओठ ( भगोष्ट ), 
गर्भाशय, स्त्री-चीजनलिका यांचे अस्तित्व, त्याचवरोबर 
बीर्यनलिकांचेही अह्तित्व, त्याचवरोबर वीर्यनलिकांचेही 
अस्तित्व, एकीकडे स्त्री-वबीजकोशासारा अवयव, 
दुसरीकडे पूण वाढलेला पुरुपबीजकोश रंगसूत्रे ५0 
१.७ 

उदा, ४. बालक, वय ७५ वर्षे, योनिलिंग वाढून 
दिस्नासारखे बनळेळे, योनिमार्ग अरुंद, मूत्रद्वार स्वतंत्र, 
अविकसित गर्भाशय, सुव्यबस्थित स्त्री-बीजनलिका, 
डाबीकडे स्त्री-ब्रीजकोशासारखा अवयव, उजवीकडे 
अंडाकृति पुरुषत्रीजकोशा, रंगसूत्रे हू 0) "शश. 

उदा. ५. मूळ, वय, २ वर्षे, वृद्धि पावलेळे योनिलिंग, 
भगोष्ठांचा विकास, पूर्णाकृति गर्भाशय व स्त्री-चीज- 
नलिका, डावीकडे विकसित स्त्री-बीजदोह व'उजवीकडे 
अविकसित व विक्रृत संयुक्त-स्रीपुरुष-चीजकोश 
( 07०५७४४३ ), रंगसूत्र */ श्र (तपासलेल्या 
४० पेशीपैकी ३३ पेशीत शरू व ६ पेशीत ४ ). 

वरील सर्व उदाहरणातील व्यक्तींचा मानसिक 
विकास नियमितपणे झालेला नाही व त्यांची शारीरिक 
उंचीही सरासरीपेक्षा कमी असल्याची, शारीरिक वाढही 
अनियमित असल्याची आढळून येते हे लक्षात ठेवडे 
पाहिजे, लगिक विकासाचा व शारीरिक व मानसिक 
विकासाचा घनिष्ट संबंध असल्याच्या मागच्या लेखात 
काढल्या निफ्कर्पाशी हे सुसंगतच आहे. त्याचप्रमाणे 
वरीलक्रमांक २ चे उदाहरण सोडले तर बाकीच्या 
उदाहरणात १ आढळून येत असल्यामुळे त्या सव 
व्यक्तीत पुरुषीकरणाचे पुरावे स्पष्ट आढळून येतात. 
दुसर्‍या क्रमांकातील व्यक्तीत मात्र पुरुषीकरणाची 
कसलीच लक्षणे आढळून येत नाहींत; याचे कारण त्यातील 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


% रंगसूत्राचा अभाव हेच असले पाहिजे हे उघड 
आहे. % या रंगसूत्रात पुल्लिंग निर्धारक घटक प्रबळ 
असल्याच्या यापुर्वी काढलेल्या निष्कर्षाशी हे सुसंगतच 
आहे. पुढील चित्ररंगसूत्रव्यवस्थेवरूनही हे अधिक 
स्पष्ट होईल, 

५» ४ (मिश्रलिंगीं पुरुष) 

->(0/-३ ४ (मिश्रालिंगी पुरुष) 

> /2५0) (मिश्रलिंगी स्त्री) 

>0/:2.7, (मिश्राहिंगी स्त्री ) 

उ0/अ/ १७% (मिश्राठिंगी स्त्री) 

* मिश्रलिंगी ? याचा अथ * विरुद्ध लिंगीयाची 
काही लक्षणे असलेली ? असा करावयाचा, येथे छ्या 
ठिकाणी आढळते त्या ठिकाणी पुरुष निर्माण होत 
असल्याचे स्पष्ट दिसून येते 

याशिवाय इतरही काही रंगसूत्रांच्या दोष्रयुक्त 
व्यवस्था निमाण होत असल्याच्या आढळून येतात 
मात्र येथ चित्ररंगसूत्रव्यवस्था नसते. उदा. ५१ १९४ 
ऱ दुहेरी पुरुष (1)0011016 11910 ) . अ्रा व्यक्तीत 
विरुद्धलिंगीयाची काही तुरळक लक्षणे आढळून येतात 
(छाईनफेल्टरची लक्षणे) 
२, आनुवंशिक टेंगिक दोष 
रंगसूत्रामुळे निर्माण होणाऱ्या लैंगिक दोषाहून 
आनुवंशिक लंगिक दोष मिन्न आहेत तेया अर्थाने की 
रंगसूत्रामुळे निमाण झालेले दोष त्या व्यक्तीपुरतेच 
मर्यादित असतात; ते आनुवशिकतेने तिच्यात उतरलेले 
नसून त्या व्यक्तीतत अपघाताने निर्माण झालेले 
असतात. या उलट आनुवंशिक ळॅंगिक दोष असलेल्या 
व्यक्तीत तो दोष पितराकडून आनुवंशिकतेने उतरलेला 
असतो. परिणामी आनुवंशिक लेंगिक दोष असलेल्या 
व्यक्ती काही कुटुंबात वरचेवर आढळून येतात. 
रंगसूत्रामुळे निमाण झालेल्या दोषांचे मात्र तसे नसते; 
ते दोघ कोठेही उद्‌भवू शकतात. (मात्र दोन्ही तऱ्हेचे 
दोष असलेल्या व्यक्ति प्रजोत्यादनास असमथ असतात.) 
बास्तव-द्विलिंगी व्यक्ति ( '10ए0 ]101118101170- 
५७ ) म्हणजे खऱ्या अथाने दोन्ही लिंगांची व्यक्ति, 
१, * नवभारत ' जून ७०. 


२. अक्या रीतीची घटना इतर प्राण्यात व 


सामान्यपगे चित्ररंगसूत्रन्यवस्थेमुळे निर्माण होते. अक्षा 
व्यक्तीत एका बाजूस पुरुषत्रीजकोश (७8018) व 
दुसऱ्या ब्राजूस स्त्रीवीजकोदा (0५81४ ) किंबा संयुक्त 
स्त्रीपुरुषवीजकोश ( 0०४०९७8 ) निमाण होतात. 
त्याचप्रमाणे अद्ना व्यक्तीची बाह्य जननंद्रियही कमी- 
जास्त प्रमाणात दोन्ही लिंगांची असतात. (मागच्या 
विभागातील उदाहरणे पहावीत, ) या उलट मिथ्या- 
द्विलिंगी स्री. (शला ]050एतलाला1181- 
॥70ता8 ) व मिथ्या द्विलिंगी पुरुष ( 181९ 
78०ए१०॥७॥11911170ता8 ) या नावानी 
ओळखल्या जाणाऱ्या व्यक्तींचा लंगिक दोष आनुवंशिक 
असतो. अश्शा व्यक्तींना मिथ्या म्हणण्याचे कारण त्यांचे 
बाह्य किंवा हृद्य लिंग सखोटे असते. उदा मिथ्या 
द्रिलंगी पुरुषाची बाह्य जननेंद्रिये स्रीची असतात, 
पण अंतजञननेंद्रिये (विशेष्रतः बीजकोडश ) पुरुषाची 
असतात. म्हणज तो मुळात पुरुष असतो. याच्या 
उलट स्त्रीवीजकोद असलेल्या व्यक्तीची बाह्य जननेंद्रिये 
रुप्रासारखी दिसतात. तथापि ती जननद्यास्त्रद्ष्ट्या 
स्त्री असते. अशा व्यक्तीत आनुवोशकतेने हे दोष कसे 
निर्माण होतात हे पाहिले पाहिजे 


मिथ्या-द्विलिंगी पुरुष 
( ॥॥७8]8 ]56एत१0०॥७'110710ता0) 
स्वीडनमधील दास्त्रवेद व जननशास्त्रज्ञ पीटसन व 
बॉनीयर यानी १९३७ साली एका विशिष्ट वंशावळी- 
तील व्यक्तींना उजेडात आणल, या व्यक्तींचे जनन- 
शास्त्रीय (रंगसूत्रीय) लिंग 2 ४ (पुछ्लिंग) होते. पण 
त्या सवे व्यक्ति सुव्यवस्थितपणे वाढलेल्या स्त्रिया 
होत्या ! पुलिंग ठरविण्यात एरवी प्रबळ असलेळे ४ 
रंगसूत्र येथे दुर्बळ ठरले आहे याचे कारण & रंगसूत्रा- 
मध्ये उत्पखिर्तनाने निर्माण झाळेला प्रवळ गुणघटक 
( वेणणांग चश; ४0९18) होय असे आढळून आले 
आहे. हा गुंगघटक & मध्ये असला तरी त्याचा 
स्त्रीवर काहीच परिणाम होत नाही असे दिसन येते 
(आणि तो घटक स्त्रीलक्षणे निमाण करणारा असल्यामुळे 
त्याचा स्त्रीवर काहाच परिणाम होणार नाही.) ' तथापि 


वनस्पतीतही आढळून येते. स्पास्की या शास्त्रज्ञाला 


ड्रोसोफिलामथ्ये एक उत्परिवर्तित प्रबळ गुणघटक आढळून आला असून तो मादीला द्विलिंगी बनवितो. नरावर 
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तो घटक मातेमाफंत मुलग्यात उतरतो. अश्शा व्यक्ति 
बाह्यतः पूणयणे वाढलेल्या स्त्रिया असतात. त्यांच्यात 
. स्तनांची उत्कृ वाढ झालेली असते. त्यांची बाह्य स्त्री 
जननोद्रेयेही निदोष असतात. योनिलिंग व्यवस्थित असते, 
योनिमार्गही मोठा असतो. मांत्र हा योनिमार्ग इतर 
स्त्रियांप्रमाणे गर्माशायद्वाराला जोडला जाण्याऐवजी 
द्वारविहीन (10111 ]ए०पढा) ) बनलेला असतो, 
कारण त्यांच्यात गर्भादायच नसते. त्याचप्रमाणे स्री- 
बीजकोदाही नसतात. त्या ठिकाणी पुरुषधीजकोशा 
आढळून येतात. हे पुरुष्रत्रीजकोद खाली उतरलेले 
नसल्यामुळे ओटीपोटात आढळून येतात. गर्भादाय व 
स्त्रीबीजकोदा नसल्यामुळे मासिक पाळी नसते. अश्या 
“ मिथ्या स्त्रिया ? लये करून ठॅंगिक सुखही उपभोगतात. 
वस्तुतः या व्यक्ति पुरुष असल्यामुळे त्यांचे शास्त्रक्रियेने 
किंवा हार्मान-उपचाराने पुरुषात र्पांतर करण्याचा 
प्रयत्न करावयास नको काय ? असे प्रयत्न करण्यात 
आलिले नाहीत असे नाही. पण अजून एकाही प्रयत्नाला 
यद आलेले नाही हे लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. 
पुरुषाचे स्त्रीमध्ये रूपांतर करणारा गुणघटक प्रबळ 
( १0071187, ) आहे असे वर म्हटले आहे, पण 
हा घटक सर्वत्र सारखाच प्रत्रळ नसावा असे दिसते. 
कारण वर वर्णन केळली लक्षणे सर्वत्र आढळून येत 
नाहीत. अशा व्यक्तोत गर्भाशय नसते असे वर म्हटले 
आहे. पण काही व्यक्तीत प्राथमिक गर्भाशयही आढळून 
येते. त्याचप्रमाणे काही व्यक्तीत योनिलिंग वाढलेले, 
कचित्‌ शिस्नाप्रमाणे बनडेळे, आढळून येते. अज्ना 
पुरुषी लक्षणांच्या व्यक्ति अर्थात्‌ लयन करू शकत 
नाहीत. मात्र त्यांच्या पोटात कमीजास्त प्रमाणात 
विकास पावलेले पुरुषत्रीजकोरा आढळून येतात यावरून 
व त्यांचे रंगसूत्रीय लिंग पुलिंग (४४) असते 
यावरून या व्यक्ति पुरुष असल्याचे स्पष्ट होते. 
गभोवस्थेत लंगिक ग्रेथीतून ( गर्भाच्या स्री व 
पुरुष बीजको्यातून ) खवणाऱ्या हॉ्मोनच्या प्रभावामुळे 
या गर्भात स्त्री व पुरुष जननेंद्रियांची वाढ होते असे 


मात्र (तो नराची लक्षणे निमीण करणारा असल्यामुळे ) 
उपयुक्त घटनेच्या उलट आहे. मकक्‍यातही अक्यीच घटना 

१. काही व्यक्तीत बाह्य जननेंद्रिये पुरुषा 
अ्शा अवस्थेला ' पुरुषवीजकोदाविहीनता ? ( 
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ची असतात, पण त्यांच्यात पुरुष्षर्ज 
(8101011811) ) म्हणतात, 


वर गाच्या वाढीचा विचार करताना म्हटले आहे. 
या विधानाशी बरील उदाहरणे विरोधी आहेत हे उघड 
आहे. कारण उपयुक्त व्यक्तीत पुढुषबीजकोडा आढळून 
येतात, पण त्यांची जननेंद्रिये मात्र स्रीची असतात. 
याचा अर्थ असा की या व्यक्‍तीतील पुरुषबीजकोडा 
पुरुष हार्मोन तयार करीत नसून स्त्री हॉर्मोन तयार 
करतात. आणि ते अशा प्रकारे स्त्री हॉर्मान तयार करीत 
असल्यामुळेच अशा लक्षणांच्या दोषाळा वैद्यकशास्त्रात 
पुरुष बीजापासून उद्‌भवणारी स्त्री लक्षण ( 891110- 
ग)8 01 ''85पिंढा]च्या' 1010101800) ) असे 
नाव देण्यात आले आहे. अशा व्यक्तीतील पुरुप्र- 
वीजकोशांचा बिकास व्यवस्थित झालेला नसल्यामुळे 


त्याला पुरुष बीजकोशनिर्मितीतील दोष ? (प'७४७- 


ठपाच तुडट्टभा ०58) असेही म्हणतात. कित 
हे पुरुष बीजकोश मुळीच आढळून येत नाहीत. मात्र 
योनिलिंग शिइन-सहदा बनलेले असून रंगसूत्रे श ४ 
प्रकारची असल्यामुळे अक्शी व्यक्त पुरुषच असेत 
या विषयी संशय नाही.' 

व लंगिक ग्रंथींच्या विकासात व्यत्यय आल्यामुळे 
निमाण होणाऱ्या लेंगिक दोप्राला * बीजप्रेथीनिर्मिति 
दोष! ( ७०188] तुडछठह्ा.8585 ) म्हणतात. 
छागक रगसूत्रावरून लिंग ठरत असल्यामुळे या लैंगिक 
रंगसृत्रांच्या व्यवस्थत दोष निर्माण झाला तर त्यापासून 
निर्माण होणाऱ्या व्यक्तीच्या लंगिक ग्रंथींच्या विकासा- 
तही दोष निर्माण व्हावा हे स्वाभाविक आहे. * रंगसत्रे 
आणि लिंगदोपर' या विभागात दिलेल्या लिंगदो प्रयुक्त 
व्यक्तींच्या उदाहरणावरून हे स्पष्ट होईल, (अशा 
व्यक्तीत स्त्रीचीजकोडा व पुरुष्रीजकोडा या दोन्हींचाही 
वकास अधवट झालेला आढळून येतो. पण एकदा 
रंगसूत्रातील योग्य व्यवस्थेमुळे लिंगनिर्णय झाला तर 
त्या व्यक्तीत लैंगिक ग्रंथीनिर्मितीचा दोष का निमाण 
व्हावा असा प्रश्न पडतो. पण वर उल्लेख केल्याप्रमाणे 
ऱ््‌ या रगसूत्रातीळ प्रबळ उत्परिवर्तित गुणघटकामुळे- 
म्हणज आनुवंशिक कारणामुळे- हा दोष जननशास्त्र- 


ताचा काहीच परिणाम होत नाही. हे मानवातील 
आढळून येते. 


गीजकोश आढळत नाहीत. 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांत 


दृष्ट्या पुरुष असलेल्या (१४) व्यक्तीत निर्माण होतो, 
स्वाभाविकपणे जननद्रास्तरदृष्ट्या स्री असलेल्या (%) 
व्यक्तीतही हा लंगिक ग्रेंथीनिमितीचा दोष ( (018- 
त8] तऱ82९॥॥७३18 ) निर्माण होत असावा असे 
वाटणे शक्‍य आहे. पण आश्चर्य म्हणजे स्त्रीमथ्ये हा दोष 
आढळून येत नाही.' वैद्यकशास्त्राला आढळून आलेली 
हीं वस्तुस्थिति फार महत्त्वाची आहे. या वस्तुस्थितीचा 
अर्थ असा होतो की पुरुषाची स्त्री होणे अनुवंशज्ञास्त्र- 
दृष्ट्या सहज शक्‍य आहे, पण स्त्रीचा पुरुष होणे 
मात्र शक्‍य नाही. दुसऱ्या शब्दात, पुरुषात स्त्री होण्याचे 
आनुवंशिक सुप्त सामर्थ्य आहे, पण स्त्रीत मात्र पुरुष 
होण्याचे हे सामथ्ये नाही. आनुवेशिक यंत्रणेच्या 
उत्कांतीच्या दृष्टीने नर हा अपूण मादी आहे असा पूर्वी 
काढलेला निष्कर्ष आता या नव्या प्रकाशांत अथपू्ण 
ठरतो. नर किवा पुरुष हा अपुर्ण मादी किंवा अपूर्ण 
स्त्री असल्यामुळे त्याचा स्वाभाविक ( अनुवंश 
शास्त्रीय किवा जीवक्ञास्त्रोय ) कल पुर्ण मादी किवा 
पुण स्त्री बनण्याकडे असतो असे म्हणता येईल. 
मिथ्या द्विलिंगी पुरुषांना रास्त्रक्रियेने अगर हॉर्मानच्या 
उपचाराने पुरुष बनविण्यात यश॒& आल्याचे एकही 
उदाहरण आढळून येत नाही ही वस्तुस्थिति या 
दृष्टीने बोलकी आहे. त्याचप्रमाणे (पुढे विचार 
करण्यात येणाऱ्या ) मिथ्या-द्विलिंगी स्त्रीला पुरुष 
बनविण्यातही पूणे वश आल्याचे उदाहरण नाही 
ही वस्तुस्थितीही या दृष्टीने लक्षात घेण्यासारखी 
आहे. अनेक मिथ्या-द्विलिंगी पुरुषांना मात्र 


शस्त्रक्रियेने स्त्री बनविण्यात बहुतेकवेळा पूण यदा 
आले आहे हे लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. इतकेच 
नव्हे तर सवे दृप्टोनी शरीराची वाढ निर्दोष 
असलेल्या पुरुषांचेसुद्धा शस्त्रक्रियेने लिंगपरिवतन 
करून त्यांना स्त्री बनविण्यात संपुर्ण यश आल्याचो 
अनेक उदाहरणे असून त्यांचा आढावा घेणे बोधप्रद 
होईल. 
लिंगदोषविरहित पुरूषांचे स्रीकरण 

सामान्यपणे स्त्रीपेक्षा पुरुषात विरुद्धलिंगासक्ति 
((1'8115-388518115111 ) जास्त प्रमाणात आढळून 
येते. उदा. विरुद्धलिंगीयांचे कपडे घालण्याची आवड 
((78115068511811) ही मानसिक विकृति क्वचित्‌ 
अद्या थराला जाते की आपण विरुद्धळिंगीच बनावे 
असे त्या व्यक्तीला वाटू लागते. स्त्रियांपेक्षा पुरुषात ही 
प्रतरत्ति जास्त दिसून येते. असे पुरुष, शास्त्रक्रियेने शक्‍य 
झाल्यास, स्त्री वनण्यास उत्सुक व तयारही असतात ! 
अशाप्रकारे स्री बनण्यास तयार असलेल्या ९१ पुरुषांपैकी 
३१ पुरुषांवर स्त्रीकरणाच्या शस्त्रक्रिया केल्याची 
असामान्य घटना वैद्यक्ास्रात आढळते. या ९१ 
पुरुषांपेकी ८५ पुरुषात ही मानसिक विकृति आनुवंशिक 
असल्याचा निष्कर्ष काढण्यात आला आहे. ९१ पुरुषां- 
पेकी २८ पुरुषात लंगिक ग्रंथी पूणे विकसित झालेल्या 
नव्हत्या. १५ पुरुषात ब्रालपणातील काही घटनांचा 
मनावर परिणाम झाल्यामुळे (1111001177) हा 
दोष निर्माण झाल्याचा निष्कधे काढण्यात आला. या 
९१ पुरुषांपेकी २१ पुरुषांवर रास्त्रक्रिया करण्यात 


१. ८० टक्के लंगिक ग्रंथ्रींचा दोष पुरुषात व २० टक्के दोष स्त्रियात आढळून येतो असे वेद्यक 


शास्त्रज्ञ म्हणत असले तरी २० टक्के दोष ज्या स्त्रियात 


आढळून येतो त्या स्त्रिया म्हणजे वस्तुतः वर उल्लेख 


व्र 


केलेल्या चित्ररंगसूत्र्यवस्था ((0111011080118] 1103816811) असलेल्या व्यक्ति (म्हणजे द्विलिंगी ) 


असतात, असे सामान्यत: आढळून येते. 


२. हा मिथ्या-द्विलिंगी पुरुष आनुवंशिक दोष-प्रकारात मोडणारा ( ४०९10९0 ४७०0४ ) आहे. 
अपघाती कारणाने ( उदा. मातेच्या वारेतील स्त्रीहॉर्मीनच्या प्रमावामुळे ) स्त्रीकरण झालेल्या काही पुरूषांना 
( हेही मिथ्या-द्रिलिंगी पुरुषच होत ) पुरुष बनविणे शक्‍य आहे. हा प्रभाव उद्लीरान पडला असला व परिणामी 


र 9. के “> को, 
* गभाचे अपूण स्त्रीकरण झाळे असले तरच शक्‍य आहे. 


३. ज्या तथाकथित स्त्रियांना पुरुषात रूपांतर केल्याची उदाहरणे क्वचित्‌ निवेदळी जातात त्या वस्तुतः 
स्त्रिया नसून मातेच्या वारेतील स्त्रीहॉर्मोनला बळी पडलेले पुरुष असतात. 

४, याची मानसशास्त्रीय दृष्टिकोनातून पुढे चर्चा करावयाची आहे. 

५. ए४०१०४४- एग्हा फे्या, 1964-65. उते--च, प. लावाल, 
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आली, या सव ३९ पुरुषात शिस्नच्छेद ( ?०1000- 


ग) करण्यात आला; १३ पुरूष्रात खच्चीकरण. 


( 088791101.) करण्यात आले; आणि २५ पुरुषात 
छस्टिक सजरीने कृत्रिम योनि तयार करण्यात आली 
शस्त्रक्रिया केलेल्या पुरुषांचे सरासरी वय ३४ होते. 
आणि इास्त्रक्रिया झाल्यानंतर सरासरी ५ वषे या ' कृत्रिम 
स्त्रियांचे ? निरीक्षण करण्यात आले, आता शस्त्रक्रियेचे 
परिणाम : १६ व्यक्तीत उत्कृष्ट, ११ व्यक्तीत समाधान- 
कारक, ४ व्यक्तीत संशयास्पद. यांपैकी ६ ' कृत्रिम 
स्त्रियां ? नी पुरुषांशी लये केली, १७ ' कृत्रिम 
स्त्रिया? अविवाहित राहिल्या; पण इतर पुरुषाशी 
छैंगिक संत्रेधे ठेवत होत्या ! ८ व्यक्तींची माहिती 
उपलब्ध नाही. 


नैसर्गिकपणे वाढलेल्या लिंगदोषविरहित पुरुषांचे 
कृत्रिमपणे लिंग बदलून त्यांचे स्त्रीत रूपांतर करण्या'ची 
घटना अलोकिकच म्हटली पाहिजे. पण अश्या ३ १ 
पुरुषांपैकी डै पेक्षा जास्त पुरुषात (२७) उत्कृष्ट 
किंवा समाधानकारक परिणाम दिसून आल्याचे व डु 
पुरुष (२३) नव्या स्त्रीच्या भूमिकेत इतर पुरुषांशी 
लैंगिक सुखाचा अनुभव घेत असल्याची घटना 
त्याहूनही विलक्षण म्हटली पाहिज. अशाप्रकारे स्त्रीचे 
शस्त्रक्रियेने वा अन्य उपायांनी पुरुषात रूपांतर कर- 
ण्याचे एकही उदाहरण आढळून येत नाही, आणि 
अशारीतीने पुरुष बनण्याची इच्छा अत्णाऱ्या स्त्रियाही 
कचितःच आढळतात. स्त्री हो स्वयंपूर्ण व आत्मनिभर 
असल्याचा जो जीवक्ञास्त्रोय निष्कषं पुर्वी काढला 
होता * त्याच्याझ्ी हे सुसंगतच आहे. मादी जीव- 
शास्त्रदृष्टया मुलभूत प्राणी असल्याचा व नर तिच्यापासून 
उत्क्रांत झालेला व म्हणून तिच्यात परत रूपांतर पावू 
शकणारा जीवशास्त्रदृष्ट्या दुय्यम प्राणी असल्याचा हा 
वेदयकशास्त्रीय पुरावा, पूर्वी काढलेल्या जीव व 
अनुवंशशास्त्रांच्या पुराब्यांना अशा रीतीने पूरक 
समजला पाहिजे. 


१. * नवभारत * फेब्रु. ७०. 


२. अश्या मुलग्यांची वाढ झपास्याने 
लागतात. शिस्न मोठे बनते व जननेंद्रिया भोवती केस 
179600८ म्हणतात, 
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होते. 
उगवतात, या रोग 


मिथ्या-ह्रिटिंगी स्री 


( ]'6118910 08७एत१०॥७॥॥॥०॥॥॥०016 ) 

आनुवंशिक लैंगिक दोघामुळे पुरुषात ज्याप्रमाणे 
स्रीलिंगी लक्षणे निर्माण होतात त्याप्रमाणे स्रीतही 
आनुवंशिक दोषामुळे पुछिंगी लक्षण निमाण 
होतात. पण या दोघांतीळ आनुवेशिक लैंगिक दोषात 
मोठा फरक आहे. पुरुषातील दोष मातेतून मुलग्यात 
उतरत असला तरी स्वतः माता व तिच्या मुली 
तयापासून मुक्त असतात. त्यामुळे तो दोष लिंगनिबद्ध 
(8605-11 ]र७0 ) मानावा लागतो. स्त्रीमधील 
आनुबोशिक लेंगिक दोप मात्र स्त्रीप्रमाणे पुरुषातही 
आढळून येतो. (या दोषामुळे मुलीचे पुरुषीकरण 
होते आणि मुल्ग्याचे अतिरिक्त- किंवा बालपणी- 
पुरुष्रीकरण होते. )' दुसरा फरक म्हणजे पुरुषातील 
आनुबोश्शिक लैंगिक दोषामुळे पुरुषाच्या लंगिक ग्रंथीवर 
परिणाम होतो ( णा 808] पर्‍डठथा०ं8 ),या 
उलट स्त्रीमधील आनुवंशिक ठैंगिक दोषामुळे तिच्या 
छोंगेक पथीवर कसलाच परिणाम होत नाही. हा 
आनुवांदीक दोप स्त्रीच्या अड्रेनळ ग्रंथीत बिघाड 
निमाण करतो, ( अड्डेनल ग्रंथी मूत्रपिंडावर असतात. ) 
अड्रेनल ग्रेथीमथ्ये हायड्रोका्शझोन हे हॉर्मोन तयार 
होत असते. अड्रेनल कॉरटेकसमध्ये १७- हायडूक्‍्झी- 
प्रोजस्टेरोनपासून हे हायड्रोकोर्टझोन तयार होते. 
उपवुक्त आनुवंशिक दोष असलेल्या व्यक्तीमध्ये 
१७- हायड्रॉक्झीप्रोजेस्टेरोनपासून हायड्रोकॉर्टिझोन 
तयार करणारे एंझाइम (२ १-हायड्रॉक्झीळेज) निर्माण 
होत नाही. याचा परिणाम म्हणून अडरेनळ कोटेक्स- 
मध्ये अरेच १ ७-हायड्रॉकझीप्रोजेस्टेरोन जमा होते. 
या अतिरिक्त १ ७-हायड्रॉक्झीप्रोजेस्टेरोनपासून अन्ड्रो- 
ध्टेरोन हे पुरुब हॉमोन तयार होते. ( एरवीसुद्धा या 
परप हॉमांनांत त्याचे रूपांतर होत असते. पण यावेळी 
अतिरिक्त १ ७-हायड्राकझीप्रोजेस्टेरोनमुळे अतिरिक्त 
अन्ट्रोस्टेरोन तयार होते.) याचा परिणाम म्हणजे त्या 
त्राचे पुरुषीकरण ( १111121107) ) होते. 


त्यांच्यात बाल्यावस्थेतच प्रोढ पुरुषाची लक्षणे दिसू 


-लक्षणाला ग॥७लख'०टूभा008501118 
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लिंगभेद आणि 'उत्क्रांति 


अट्टेनळ ग्रंथीत अतिरिक्त पुरुषी हॉमांन तयार 
झाल्यामुळे (9016019) 171०019819 ) स्त्रीचे 
होणारे पुरुषीकरण आनुवंशिक असल्याने त्याचा 
प्रादुर्भाव जन्मतःच ( ५०1४७१७] ) होतो. अशा 
दोषाने युक्त असलेल्या सुलीच्या जननेंद्रियावर 
बालवयातच केस उगवतात, योनिलिंग वृद्धि पावते; 
कचित्‌ ते लहान शिस्नाइतकेही वनते. शरीराचा 
आकार पुरुषी बनतो व पुष्कळ वेळा स्नायूंची वाढ 
होते. मात्र स्त्रीबीजकोश, स्त्रीची जनलिका, गर्भाशय व 
वरच्या योनींचा माग यांचा विकास झालेला असतो. 
वुल्फियन ( पुरुषी) नल्किची वाढ खुरट्टून इतर 
स्त्रियांप्रमाणेच तिंच गार्टनर नलिकेत रूपांतर झालेले 
असते. अशारीतीने सर्व दृष्टीने तिची वाढ स्त्रीपरमाणे 
झाली असली तरी योनिलिंग वाढल्यामुळे व क्वचित्‌ 
ते लहान रिस्नासारखे दिसत असल्यामुळे तिला 
चुकीने मुलगा समजून मुल्ग्याप्रमाणे वाढविण्यात 
येते, पण योनिलिंग सोडले तर तिची वाढ सामान्य 
स्त्रीप्रमाणेच झाली असल्याने मिथ्याद्विलिंगी पुरुषा- 
प्रमाणे तिची परिस्थिति गंभीर मानता येत नाही. 
आनुवंशिक मिथ्या-द्विलिंगी पुरुषाची मात्र सामान्य 
स्त्रीप्रमाणे इतको हुत्ेहूब वाढ झाळेळी असते की 
शस्त्रक्रियेच्या वेळी तिच्या पोटात पुरुषतरीजकोडा 
सापडेपर्यंत ती व्यक्ति पुरुष आहे हे कळतही नाही. 
अशा व्यक्ति लयन करून सर्वसामान्य स्त्रियाप्रमाणे 
लंगिक सुखोपभोगही घेऊ दाकतात. या मिथ्या- 
द्विलिंगी पुरुषाला परत पुरुष करणे अशक्य असते. 
याउलट मिथ्या-द्विलिंगी स्त्रीला स्त्री करण्याचा 
प्रश्नच उद्भवत नाही. ती बहुतांशी स्त्रीच झसते. वृद्धि 
पावलेछे योनिलिंग कापून काहून योनिमार्ग विस्तृत 
केला तर ती पूरण स्त्री बनू शकते. ज्या मिथ्या-द्विलिंगी 
पुरुषात स्त्रीलिंगी लक्षणे पूर्ण विकास पावळेळी नसतात 
ब काही पुरुपरलक्षणेही दिसतात त्या पुरुषाला दास्त्र- 
क्रियने स्त्री करणे शक्‍य असते. पण मिथ्या-द्विलिंगी 
स्त्रीला मात्र शस्त्रक्रियेने वा अन्य उपायांनी पुरुष 
करणे झराक्य असते ही गोष्ट उछेवनीय आहे. निदान 


आतापर्यंत अशा प्रकारच्या प्रयत्नांना पूर्ण यश आलेले 
नाही. हा स्त्रीपुरुष्रातील दारीर व जीवशास्त्रीय फरक 
अत्यंत महत्वाचा आहे. निसर्ग स्त्री-शरीरवाढीला 
अधिक अनुकूल आहे व पुरुष-शरीराची वाढ नेसगिक 
कलाच्या विरुद्ध आहे असा याचा अर्थ होतो. 
निष्कर्ष 

निदोष रंगसूत्र व्यवस्थेप्रमाणेच रंगसूत्रीय लंगिक 
दोष-व्यवस्थेतही % हे रंगसूत्र ४. ला वरचढ ठरत 
असल्याचे दिसून येते. पण उत्क्रांतिमध्ये प्रबळ ठरलेल्या 
या पुरुपत्वनिर्धारक रंगसूत्राचा पाया अत्यंत अस्थिर 
असल्याचे आनुवंश्षिक लंगिक दोषांच्या उदाहरणावरून 
दिसून येते. कारण आनुवंशिक लेंगिक दोषात स्त्रीच्या 
पुरुषरीकरणापेक्षा पुरुषाच्या स्त्रीकरणांचे प्रमाण जास्त 
आढळून येते, किंब्रहुना कसलाच लंगिक दोष नस- 
लेल्या काही पुरुषांचे सुद्धा स्तरीकरण दाक्‍्य असल्याचे 
आढळून येते. याउलट टेंगिक दोष नसलेल्या स्त्रीचे 
पुरुषीकरण दूरच राहिले, हा दोष असलेल्या स्त्रीचे- 
सुद्धा पुरुषीकरण कठीण असल्याचे आढळून येते. ही 
गोष्ट पुरुषात स्त्री होण्याच जसे सामथ्ये आहे तसे 
स्त्रीत पुरुष होण्याचे सामथ्ये नाही हे सिद्ध करते. ही 
गोष्ट स्त्रीत्वाची वाढ अधिक नैसर्गिक व पुरुषत्वाची 
वाढ कमी नैसार्गिक-किंब्रहुना निसर्गाविरुद्ध-असल्याची 
निदर्शक आहे. जीवशास्त्रदृष््या याचा अर्थ असा 
होतो की मूलभूत जेविक प्रक्रिया या स्त्रीत्वनिर्घारक 
असून पुरुषत्व हे अधिक उत्क्रांत व म्हणून दुय्यम 
जेविक प्रक्रियांचा परिपाक आहे. मादी हा नीवश्ास्त्र- 
दृष्टया मूलभूत, स्वयंपूण व आत्मनिर्भर प्राणी अस- 
ल्याचा व नर हा तिच्यापासून उत्क्रांत झालेला व 
म्हणून तिच्यात विलीन पावण्याकडे नेहमी कळ अस- 
लेळा ( म्हणजे पूर्ण मादी बनू पाहणारा ) अपूण प्राणी 
( किंवा अपूर्ण मादीं ) असल्याचा पूर्वीचा आपला 
निष्क अशारीतीने लंगिक दोषावरीळ चर्चेने बळकट 
बनतो. 

शरीरक्षास्रीय लंगिक दोषांचा व तदनुषंगिक 
गोष्टींचा विचार पुढील लेखात करू. 
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डॉ. सौ. कमल गोखले 


च ९ का. (२, > 
उत्तर काकणाताठ मागला वढ 


(* सिंहाचा छावा ? या आगामी प्रकागनातून 
तूर 


संभाजीची आठ-नऊ वर्षांची कारकीर्द ही 
मराठ्यांच्या स्वातंत्र्ययुद्धाने व्यापलेली आहे.. मराठी 
राज्य जिंकून घेण्यासाठी ओरंगजेत्र दि. ११-११-१६८१ 
रोजी आपल्या सवे सेन्यशक्तीनिशी दक्षिणेत आला. 
बराणपुरला आल्यानंतर लागलीच त्याने पश्चिम 
महाराष्ट्रातील स्वराज्यातील उत्तर, मध्य व दक्षिण भागात 
आक्रमण सुरू केळे, या आक्रमणातील स्वराज्याच्या 
मध्यभागातील हालचाली महत्वाच्या आहेत. या 
हाल्चालींसंत्रंधीची विस्तृत माहिती औरंगजेब्राच्या 
अखबारात -इ-दरवार-इ-मुअछा या साधनातून 
( बातमीपत्रे ) मिळते. ब्रिकानेर येथे असलेल्या या 
बातमीपत्राच्या छायाचित्रित प्रती सीतामाऊ येथे 
डॉ. रघुवीर तिंह यांच्या संग्रहालयात आहेत. डॉ. 
रघुवीर सिंह यांच्या सोजन्याने १९६४-६५ मध्ये 
मिळालेल्या या अप्रकाशित बातमीपत्राच्या आधारे 
कल्याण-मिवेडी, कोथळागड येथील वेळ्यासंत्रधीची 
तपशीलवार माहिती पुढे देत आहे. या वेढ्यांसंधरधी 
त्रोटक माहिती जेधे शकावली, काही बरी, इंग्रज 
वखारवाल्यांची पत्र, बुसातिन-उस-सलातीन यात मिळते. 

कल्याण-भिवंडी:-हसनअलीखान हा १६८२ च्या 
जानेवारीत तळकोकणात शिरला. येथून पुढे तो कल्याण- 
भिवंडी येथ गेला. ' जेधे दाकावटीप्रमाणे माघ मासी 
( जानेवारी १६८२ ) हसनअलीखान कल्याण-मिवडी 
जाळून फिरोन गेला." तळकोकणात शिरताना पतन 
अलीखानाजवळ १४ हजार सेन्य होते. कल्याण-मिवंडी 
येथे शिरताना त्याचे सैन्य वाढलेळे दिसते. या 
सैन्यात २० हजार स्वारव १५ हजार पायदळ होते. 
कल्याण येथे पोहोचेपर्यत हसनअलीखानाने संभाजीच्या 


१, अखबारात- ३ रन शइळर. 
२. अलबारात- ७-११-१ ६८१, 
४-५. उेग्या, ४0 हा. .. 4-2. 1682, 
६. 8ए', 6 ]3011], 24-2-1682 
७. वुसातिन-उस-सलातीन- 
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मुलखात जाळपोळ करून कल्याण येथे तळ दिला. 
वाटेत त्याने पोतुंगिजांच्या होड्या जाळल्या. हसन- 
अलीखान व घाटावरून आलेल्या संभाजीच्या सैन्याची 
लढाई झाली, या लढाईत नत्राबाची सरशी झाली. 
परंतु या बातमीची सत्यासत्यता नीट समजली नाही 
असे मुंबईकरांनी सुरतकरांना कळविले होते. हसन 
अलीखानाजवळ क्रल्याण-भिवंडीकडे जाताना पुरेसा 
दाणागोटा व दारूचा साठा नव्हता, म्हणून त्याने 
सिह्दिमहंमद याला पत्र देऊन दि. ३-२-१६८२ रोजी 
इंग्रज वखारवाल्यांकडे घाडले." हसनअलीखान कल्याण 
येथे राहणार असता तर इंग्रजांना त्याच्या मागण्या पुर्‍या 
केराथ्या हागल्या असत्या, संभाजीराजे यांना सुगावा 
लागू न देता इंग्रजांना हसनअलीखानास दाणागोटा 
द्यावयाचा होता, यासंत्रंधी सुरतकर दि. २४-२-१६८२ 
रोजीं कळवितात की, “ हसनअलीखानाच्या समा- 
धानासाठी तुम्हाला देता येण्यासारखी जादा दारू व 
इतर वस्तू रोख पैसे धेऊन द्या. परंतु त्या अगदी 
गुततपणे द्या. संभाजीला हा व्यवहार न समजेल 
अशी दक्षता ध्या ... धान्यसासुग्रीबावत मात्र स्पष्ट 
सांगा की, ती आपल्याजवळ नाही.?* हा दाणागोटा 
मिळण्यापूर्वीच ह्सनअलीखानास माघारी जावे 
लागले. कारण बादशाही लष्कराची व संभाजीच्या 


शक न्य अ *२ ही 
सन्यात अळमाळचे नजीक लढाई झाली. अलमगीर 


पादशाहाकडीलळ हसनअलीखान लढाईत जखमी 
झाला, बरेच लोक जखमी झाले, पुष्कळ मेळे; 
सेभाजीकडील सेन्याची फत्ते झाली. अशी माहिती 
उ्ातन-उुस-सलातीनमध्ये दिळी आहे. फेब्रुवारी 


२. शिवचरित्र प्रदीप पृ. २१, 


जि. ॥ए०],. 108, 0. 61. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


उत्तर कोकणातील मोगली वेढे 


महिन्याच्या अखेरीस ह्सनअलीखान हा तळकोकणा- 
तून निघोन नाशिकला पोहोचला. 

एप्रिल महिन्यात हसनअलीखानाच्या नेतृत्वाखाली 
२९ हजार फोज देऊन संभाजीच्या राज्यात. रवाना 
केले होते.' या सैन्याला दाणागोटा मिळावा आणि 
समुद्रमागेंही ह्या आघाडीवर हल्ला करावा म्हणून मेच्या 
अखेरीस मीर मुहम्मद मोमिन याला ६ हजाराची 
फोज घेऊन जहाजातून सुरतमार्गे रवाना केले होते.' 
ह्या आघाडीवरील हालचाली नोव्हेंबरमध्ये पुन्हा 
निकराने सुरू झाल्या. नोव्हेंबरमध्ये रणमस्तखान 
कल्यापला येऊन बसला होता. हा वेढा रामसेजच्या 
वेढ्याप्रमाणेच निकराने चाळू होता. हे गड घेंण्यासाठी 
ओरंगजेबाने आपले अनेक अनुभवी सेनापती रवाना 
केळे होते. परंतु ह्या सर्वांना संभाजीच्या ध्येयनिष्ठ 
सरदारांनी परतवून लावले. कल्याण-मिवंडीपासून 
५ मेळावर असलेल्या मेहेंदळी गावात मराठयांच्या दोन 
हजार स्वारांनी मोगली ठाण्यांची लटालूट केल्याची 
बातमी समजल्यावरून मुकरमखान २० नोव्हेंबरला 
जादा सामान व बुणग्यांना किल्ल्यात सोडून मराठ्यांना 
तंत्री देण्यासाठी धावला. मुकरंमखान व मराठे यांच्यात 
मेहेंदळी गावाच्या अलिकडे ३० कोसावर असलेल्या उरण 
खेड्याजवळ लढाई झाली, दोन्हीकडील सैनिक मेले, 
काही जखमी झाले, त्यानंतर मुकर॑मखानाने मोज 
मेहेंदळी येथे डेरा उभा केला." 

रणमस्तखान कल्याणला येऊन बसला असता 
बहादूदूरखान कोकणात उतरला' म्हणून मराठ्यांची 
७ हजार स्वारांची आणि ८ हजार प्याद्यांची तुकडी 
कल्याण-मिवडीजवळ गेली. ही बातमी कळताच 
बहाद्ट्रखान तेथे पोहोःचला. त्याने तेथे गढी तयार 
करून ठाणे मजवूत केले. २८ नोव्हेंबर रोजी 
बहाद्दूरवान व॒ मराठे यांच्यात लढाई झाली, 


१. अखब्रारात-२५-१२-१६८२. 
३. अखबारात-२३०-'५-१६८२, 
५, अलभारात-२६-११-१६८२. 


मराठ्यांनी पळून जाण्याचा आव आणला.” यानेतर 
रणमस्तखानाबरोबर मुकावला करण्यासाठी संभाजीराजे 
यांनी नोव्हें- डिसेंबरमध्ये रूपाजी मोसळे, केसोपंत व 
निळोपंत यांना रवाना केले". त्यांच्याबरोबर १० हजार 
स्वार व १२ हजार पायदळ होते. ४ डिसेंबर रोजी 
बहादूदूरखान व या सेन्यात लढाई झाली. मराठ्यां- 
कडील बरेचसे सामान मोगलांच्या हाती लागले, 
त्यानंतर बहाददूरख्वान स्वार होऊन त्याने मराठ्यांच्या 
कडील किले त्रितिंगा (१) येथील वाडीस आग 
लावली. डिसेंबरच्या दुसऱ्या तिसऱ्या आठवड्यात 
मराठ्यांनी रणमस्तखानाच्या सैन्यावर दोन तीन वेळा 
हले केळे. बहादूटूरखानाने ते परतवून लावले. मराठ्यांनी 
पुन्हा एकदा रात्रीचा हला केला. बहाददूरखानाने 
कल्याणचा किला दुरुस्त करण्याचा प्रयत्न केला. 
तटाच्या भिंतीचे काम अपुरेच राहिले होते. त्याने 
पहाऱ्यासाठी २००० माणसे नेमली* हें कळताच 
संभाजीराजे यांनी तुकोजी सरदाराबरोबर मोंठे सेन्य 
घाडले. या सैन्याने कल्याणपासून . आठ मेलावर 
असलेल्या गावी मुक्काम केला. तेथे त्याने मोचे 
लावले, खंदक खणले, ही बातमी कळताच बहाददूर- 
खानाने याकुतखान, रुमीखान, दाऊतखान यांच्या 
तीन तुकड्या तयार करून मराठ्यांना तेत्री देण्यासाठी 
रवाना केले. सिद्दी याकुतखान हा मोगली सेन्यासाठी 
दाणागोटा घेऊन आला होता. या तिन्ही तुकड्यांनी 
मराठ्यांवर हे केळे. या चकमकीत बंदुका व 
घनुष्यबाणांचा उपयोग करण्यात आला होता. याच 
एका चकमकीत तुकोजी व त्याचे साथीदार मारले गेले, 
मराठ्यांनी मुकाबला केल्यानंतर ते डोंगरात निघून गेले. 
मोगली सेन्याने त्यांचा १० मेलापर्यंत पाठलाग केला, 
मराठ्यांनी पुन्हा वाणांचा वर्षाव केला, हातघाईंचा 
सामना झाला. 


२. अखबारात-६-४-१६८२, 
४, दिवचरित्र प्रदीप पृ. २२. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


वर दिलेल्या मजकुरात व मल्हार रामराव 
चिटणीसाच्या बखरीतील मजकुरात बरेचसे साम्य आहे. 
व्िटणीस लिहितो, “ रणमस्तखान कल्याणप्रांती येऊन 
उपद्रव केला. हे वतमान महाराजांस कळल्यावरि 
रायगडाहून निघोन फोजेसुद्धा कल्याणास गेले, 
रणमस्तखान यांशी युद्ध देऊन रसदवंदी [करून ] व 
कही मारून जेर केळे असता याकुतखान जेजिऱ्याहून 
कुमकेस गेले. त्यांनी जहाजातून उतरून, मधीं मोरचे 
देऊन रणमस्तखान यास रसद पोचविणे वगेरे पुरावा 
केला, तो घाटावर रोहिलाखान होते त्यांस कळालियावरि 
तेही कुमकेस येऊन रणमस्तखान यास निभावून घेऊन 
घाट 'वहून गेले. महाराज माघारे रायगडास आले. '* 
चिटणीसाला कल्याण-मिवंडी येथे झालेल्या संग्रामाची 
विस्तृत माहिती नसावी. त्याने त्यातील काही हालचाली 
दिलेल्या आहेत, स्वतः संभाजीराजे या संग्रामात 
कल्याणला गेल्या संत्रंधी माहिती चिटणीसबष्रीत 
आणि वुसातिन-उस-सळातीन यात दिलेली आहे. या 
आघाडीवर रूपाजी भोसले, केसोपंत, निळोपंत, हंबीरराव 
सेनापती, तुकोजी या सर्वाना जावे लागळे होते. हे स्थ 
शर्थीने लढत होते. तुकोजी मारला गेला होता, हत्रीर- 
राव जखमी झाला होता, प्रसंग बाका पाहून राजे त्या 
आघाडीवर गेले असावेत. 
- १६८३च्या जानेवारी-फेत्रुवारीत कल्याणभिवंडीचा 
संग्राम चाळूच होता, रणमस्तखानाबरोबर बहाददर- 
खानही कल्याण-मिवंडीला ठाणे घाळून बसला होता 
बहाटूदूरानाच्या मदतीस यशवंतराव या मोगली 
अधिकाऱ्याला त्याच्याजवळ असलेल्या प्याद्यासह्‌ 
जाण्याचा हुकूम रुहुछाखानाने दिला होता. 
रणमस्तखान यास दाणागोट्याची आवड्यकता होती. 
जहाजातून हा दाणागोटा याकुतखान पुरवित असे. 
ठाण ते कल्याणपर्यंत जहाजातून दाणागोटा आणण्या. 
साठी पोळुंगिजानी मोगली सेन्याला परवानगी दिली 
होती. ही पर ही परवानगी दिल्यामुळे पोठुंगीज व संभाजी 


२, अखत्रारात- ७- १.-१६८२३ 
२, पोतुंगेज-मराठे संत्ंघ- 
फेल, ४० 1.57, 


अनुक्रमणिका 


चि. डॉ. पांडुरंग सखाराम पिसुलळेकर. 


राजे यांचे संबंध ब्रिवडळे होते. कल्याण-भिवंर्डीकडे 
जाणाऱ्या मोगलांच्या तारवास प्रतिकार करण्यासाठी 
मराठयानी पारसिक येथे किला बांधण्याची तयारी केली 
होती, ही बातमी समजताच पोठुंगींजानी ती जागा 
ताब्यात घेऊन तथ आपला किल्ला बांधला.* जहाजातून 
दाणागोटा आणण्यासाठी मोगलानी इंग्रजाकडे परवानगी 
मागितली होती. इंग्रज संभाजीराजे यांचे शत्रुत्व 
ओढवून घेण्यास तयार नसले तरी दुसरीकडे मोगलांना 
नाखूश करण्यास तयार नव्हते इंग्रजाकडे मोगलानी 
परवानगी मागताच मुंबईकरानी ळंडनला आपल्या 
दि. ८-१-१६८३ च्या पत्रात कळविले होते की, 
“ मोगळी आरमारास आपण आपल्या बंदरात येऊ 
दिल्यास संभाजीराजा त्याबद्दल तीत्र नापसंती दाखविल 
व रागावेलही. त्याने याच कारणावरून पोतुगिजांना शत्रु 
छळून त्याच्या कित्येक होड्या जाळल्या. कारण त्यानी 
नभा रणमस्तखानाचे हाताखालील मोगली सैन्यास 
भन्न सामुग्री पुरविल्यावर्न आणि जाऊ दिल्यावरून 
संभाजीराजे त्यांचेवर चिडले आहेत. ,त्यातून हलली तर 
संभाजीची शंकर गलबते खाडीत आपले समोर नांगरून 
उभी आहेत 7* मराठ्यानी ठाणे-वसई भागातील 
पोठुंगिजांच दोन किछे जिंकले होते तेथे तोफखाना 
लार ठेवून सुरतेहून बहा ददूरखानाकडे जाणाऱ्या 
जहाजाना अडवणूक करण्याचा त्यांचा विचार होता. 
म्हून महादट्रलानाने याकुतलानाला तेथे धाडले. त्याने 
एक 'किळला मोडून टाकला दुसरा किल्ला घेता येईना 
म्हणून बहादद्रखान दि. १६-१-१६८३ रोजी तेथे 
पोहोचला, मराठ्यांभरोवर लढाई करून त्याने तो 'गड 
ताव्यात घेतला, त्यावेळी त्याला वाटेल की रसदीचे 
“हाजाचे माग आपल्याच ताब्यात आले." तरी मोगली 


फोजेला दाणागोटा मिळणे मराठ्यांनी कठीण करून 


ठेवळे होते, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


उत्तर कोकणातील मोगली वेढे 


घेऊन मोगलांच्या वाटा अडविल्या होत्या. ही बातमी 
समजताच रुहुळाखानाने पद्मसिंह यास धाडून त्याला 
डावी बाजू संभाळण्यास सांगितले, दुसऱ्या अधिकाऱ्यांना 
उजवी बाजू संभाळण्यास सांगितले. दि. १९-२-८२३ 
रोजी दोन्ही सैन्यात लढाई झाली. या चकमकीत 
मराठ्यांच्या कडील ४०० सेनिक मेले. काही जखमी 
झाले, बहाद्दुरवानाचे लष्कराने सहा (? ) मैल 
मराठ्यांचा पाठलाग केला. या चकमकीत पोतुगीज 
वयर र मीड &. 

सेनिकही मोगलांना मदत करीत होते.' ओरंगजेत्र जसे 
आपले एकएक अधिकारी रवाना करीत होता त्याच- 
प्रमाणे संभाजीराजेही कल्याण-मिवंडीच्या आघाडीवर 
आपल्या लढाऊ आणि शर सेनापतीबरोबर कुमक धाडीत 
होते. फेब्रुवारी महिन्याच्या तिसऱ्या आठवड्यात 
हंबीरराव व इतर तीन मोठे सरदार २०००० घोडदळ 
व १०००० पायदळ घेऊन कल्याण-मिवंडी येथे पोहोचले 


होते. ते पूर्ण तयारीनिशी गेले होते. त्यांच्या सैन्यात 


हत्यारे, भाळे, छ्या, तंबू इत्यादि सामान होते. 
मोगलांच्या बाजूने बहाद्दूरस्ान व पद्मसिंह हे उजब्या 
बाजूची आघाडी संभाळीत होते. याशिवाय त्यांच्या 
सेन्यात भगवंतसिंह, त्याचे वडील माकूजी, रामतिंह, 
हरिसिंह, रघुनाथसिंह, काबुलीसिंह हे अधिकारी होते. 
दि, २७-२-८३ रोजी दोन्हीकडील बड्या सैन्यात 
चकमकी उडाल्या. हंबीरराव व पद्मसिंह हे शोर्याने 
लढत होते. झालेल्या चकमकीत हंब्रीराव जखमी 
झाल्यामुळे रणातून माघारा फिरला. त्याच्या बरोबर 
असलेले तीन अधिकारी मरण पावले, या लढ्यात मोगली 
अधिकारी जखमी झाले, काही मेळे.पदमसिंहाला ३५ 
जखमा झाल्या. भगवंतसिंह व त्याचे वडील मेले. 
पद्मसिंह मेल्याचे समजल्यावरून रतन राठोडचा 
मुलगा रामसिंह हा आजारी असूनही चिलखत घालून 
मराठ्यांशी मुकाबाला करण्यासाठी निघाला, परंतु 
आजारात दांडगाई केल्यामुळे तो मरण पावला, इतर 
२५ सरदार जखमी झाले. हरितिंह हा मैदानात 'पडला 
असता मराठ्यानी त्याला उचलून नेले. अशा तऱ्हेने मोठी 


१, अखबारात- १५-३-१६८२३. 
२, अखबारात- १७-३-१६८३, 
३. अखबारात- ५-३, १६८३, १२-३- 


| अनुक्रमणिका | 


' होते. कारण 


फोज धाडूनही मोगलांना  कल्याण-मिवंडीच्या 
आघाडीवर प्रगती करता आली नाही. 


माचे महिन्याच्या पहिल्या आठवड्यात सलात्रंत- 
खानास हुकूम झाला होता की त्याने कल्याण-मिवेंडी 
जवळ असलेल्या फदापूरच्या ठाण्यास जाऊन सावध 

वि. माचे महिन्याच्या दुसऱ्या आठवड्यात बहादद 
खानाच्या मदतीस रुहुलाखान जाऊन मिळाला 
आतापर्यंतच्या हालचालीवरून कल्याणचा किंवा 
मिंवडीचा गड पडलेला असावा. यापैकी कोणतातरी 
किल्ला दुरुस्त करून तेथे बहादूदूरखानास पावसाळ्यात 
रहाता येईल की नाही याची चोकशी तळकोकणात 
रहाणार्‍या मुहम्मद्‌ अकझल याला विचारण्यात आले 
होते. मुहम्मद अकझलने उलट कळविले होते की 
पावसाळ्यात तेथील हवेत घोडे मरतात. परंतु तेथून 
अलिकडे बारा कोसावर मेवली नावाच्या ठिकाणी 
रहाता येइंल-कारण वाटेत कोठे रहाण्यास पठार नाही. 
मोगली सेन्याची अद्या तऱ्हेने तयारी चाळू असता 
संभाजीराज यांच्या सेन्याने जहाजामार्गे . मोगलाकडे 
जाणारी अन्नधान्याची रसद लुटली होती. पठारमार्ग 
रसद्‌ पोहचण्यास बरीच अडचण निमाण केली होती.१ 
रुहुछाखान दि. १५-३-१६८३ रोजी बहादूरखानाच्या 
फोज़ेस मिळाला. तेव्हा बहाद्दुरवानाने रुहुळाखांनास 
कल्याण-मिवंडी येथील किछ्॒यात उतरण्यास सांगितले, 
किछा लहान होता आणि झुहुळाखानाजवळ मोठा 
जमाव होता म्हणून तो बाहेस्व डेरा टाकन 
राहिला. दुसरे दिवशी त्याने बहाददरसानास निरोप 
[देला की एके ठिकाणी बसून रहाणे ठीक 'नाही. गस्त 
घालण्यासाठी स्वारी केळी पाहिजे. बादशाही फर्मान 
आल्यामुळे रुहुळछासानाने मराठ्याची फोज दिसताच 
त्यांच्यावर, हला केळा. दोन्हीकडील सैनिक मेले, 
रुहुळाखानाचा मराठ्यांविरुद्ध टिकाव लागणे कठीण 
त्याला दक्षिणी लोकांच्या लढाईची 
माहिती नव्हती त्यांने सरदारकीच्या कामात 


ढिलाई न करता त्या परिस्थितीत तो २४ मैल पुढे 


२-४-१६८३. 
१६८३, 


१९ 
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नबभारत 


गेला. बहाद्दुर्वानास आपल्या फोजेबरोवर आणून 
शत्रूची माहिती करून दिली. मराठ्यानी खोडी काहून 
पिछाडीवर हला केला त्यात पद्मसिंग व इतर लोक 
मेळ. झहुछाखानाला दक्षिणी लोकांच्या लढाईची 
माहिती नसतानासुद्धा तो धडाडीने पुढे गेला या 
बद्दढ शहाआलमकडे (औरंगजेबाचा मोठा मुलगा) 
त्याचे कोतुक करण्यात आले होते. कारण तो 
औरंगजेत्राच्या मावस बहिणीचा मुलगा होता. 
एप्रिळ मथ्ये रुहुछाखानाचा मुलगा सेफुळाखान 
यालाही कल्याण-मिंवडीच्या आघाडीवर धाडले होते. 
मोगली सैन्याचा प्रतिकार करण्यासाठी संभाजीराजे 
यानी या आघाडीवर रूपाजी भोसळे आणि मानाजी 
मोरे याना घाडले |कारण हंत्रीराव जखमी होऊन 
माघारी आला होता, कल्याण-भिंवडीपासून १४ 
मेळावर रूपाजी भोसळे व मानाजी मोरे यांच्या नेतृत्वा- 
खाळी मराठ्याचे सेन्य एकत्र जमून शत्रूच्या सैन्याची 
खोडी काढण्याच्या विचारात होते. हे कळताच 
एप्रिळच्या पहिल्या आठवड्यात सेफुछाखान तेथे 
पोहचला, दोन्ही सैन्यात लढाई झाली. सेफुलाखानाने 
दोन तीन गांवे जाळली छत्र्या, हत्यारे टाकून मराठे 
जंगलात लपले. झालेल्या चकमकीत जखमी झालेले 
रूपाजी भोसले व मानाजी मोरे मेळे अश्नी सेफुलाखानाने 
पौरगुळामकडे ब्रातमी दिली होती, परंतु या बातमीत 
तथ्य नव्हत. मोगळी अधिकारी आपली प्रोढी मिरविण्या- 
साठी अफवाही ' उठवत असावेत, कारण प्रत्यक्षात 
रूपाजी भोसले संभाजीराजे यांच्या अस्ेरीपर्यंत 
जिवंत होता व मानाजी मोरे दि, २९-१०-८४ रोजी 
अन्य कारणासाठी संभाजीच्या कैदेत होता. 
वरील चकमकी नंतर सेफुछाखान हा कल्याण- 
भिंवडीला जाऊन नंतर तो नाशिककडे खाना झाला. 
वर दिलेल्या माहितीसंबंधी जेघे शकावलीत जोटक 
माहिती दिली आहे. १९ माचे ते १६ एप्रिलच्या दरम्यान « 
(चेन मास, शके १६०५) रोहिळाखान कोलवणातून 
( पेड लोऱ्यात कल्याणजवळ ) उतरून गेला व 
१. अखबारांत- ३ १-२३-१६८३, ३ 
२. अखत्रारात- ९-४-१६८ ३, 
४. मराठे व औओरंगजेत्र - 
५. मराठी साम्राज्याची 


"४४-१६ 
३. 


छोटी बललार, सं, ज, 


( मासिरे आलमगिरी ) 


रणमस्तखान घाटावर येऊन गेला. तेव्हा त्याशी रूपाजी 
भोसळे याने तिटोलिया जवळ (टिटवाला कल्याणच्या 
इश्यान्येस ४ मेळ) लढाई केली. पद्मसिंग रजपूत व 
इतर कित्येक थोर लोक ठार केले,' रुहुछाखानाला 
बादशहाने बोलविल्याचे फर्मान दि. ८-४-८३ च्या 
सुमारास देण्यात आले, त्याप्रमाण तो मे मध्ये 
वादराहाच्या भेटीस गेला. 

कल्याण-भिवेडी येथील त्रोटक प्रसंग एकत्र करून 
मराठी साम्राज्याच्या छोट्या बखरीत खालील मजकूर 
दिला आहे. “ तो रणमस्तखान मनसबदार पातदाहा- 
कडील  फोजेनिश्ी कल्याणास आला. त्याजवर 
संभाजीराजे फोज सरजामानि्री गेळे, मुकाबला लढाइंचा 
झाला. मोगलाचे लष्करात दाणा न मिळे. राजाचे फौजेत 
आरमारावरून भरती सामान पुरविले. /युद्ध भारी 
झाले. रणमस्तखान बहुत जर केळा. मोगलाचे कटकास 
धरून मोरचे लाविले, त्याजवर रोहिलछाखयान घावून 
बऊन रणमस्तखान याजळा काढून घेऊन गेला. 
रणमस्तखानाने बहुत युद्ध केले महाराज रायगडास 
आढ, या बलखरकाराला वर दिलेली विस्तृत माहिती 
नसली तरी त्याने दिलेली माहिती चुकीची नाही. 
दोन्ही वखरकार राजे स्वतः या आघाडीवर गेल्याचे 
नमूद करतात. परंतु फारसी साधनात किंवा कध 
शकावळीत त्यासंबंधी माहिती नाही. दि. १५-३-८३ 
"या. अल्बारमथ्ये भूजी असा जो उल्लेल आहे. 
तो संभाजीराजे यानाच उद्देशून असावा, कारण भूजी 
याचा अर्थ शिवी असा आहे. संभाजीराजे 
यांना शिवी देऊन उल्लेख केल्याचे अनेक दाखले 
आहेत. किंबा संसुजी मधील सं. राहून गेला असेल 

१६८२ च्या जानेवारीत कल्याण-मिवडी येथ 
आक्रमण सुरू झाले. रणमस्तखान, हसनअलीखान 
बहादूदूरखान, रुहुद्लालान, सेफुल्डाखान, पद्मसिंह व 
, इतर अनेक मात्र अधिकारी घाडूनही १६८३ च्या 
० ल ओरंगजेब्राह्य १! आघाडीवरून सेन्य 

ग ध्यावे लागले होते. हंबीरराव, सरूपाजी 
८२, 


दिवच रित्र प्रदीप- पृ. ३२. । 


) सेतुमाधवराव पगडी, प. २४-२५, 


बा, मोडक, 'काब्येतिहाससंग्रह, क्र. २९ पृ..६१. 
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उत्तर कोकणातील मोगली वेढे 


भोसळे, मानाजी मोरे, तुकोजी व इतर अनेक 
अधिकारी यानी स्वराज्याच्या रक्षणासाठी यरास्वीपणे 
मोगलाच्या आक्रमणाला तोंड दिले होते. १६८८ च्या 
अखेरीपर्यंत कल्याणचा प्रांत संभाजी राजे यांच्या 
ताव्यात होता. १६८८ पर्यंत मोगली सैनिक या 
प्रांतात ठुटाळूट करीत होते. कल्याण प्रांतातील 
हतनोली, वडगाव, असडोती या गावचा प्रयागजी 
दिनकरराव हा मोगलांचा बंदोबस्त करीत होता. 
मोगलानी स्वाऱ्या करून गावे मारून नेली. त्यामुळे 
तेथील रहिवासी गांवे सोडून गेळे होते. गनीमाला 
मारून काढण्यासाठी लोकाना इनाम, जमिनी, वतन 
हवी होती, रयतेला धीर भरवसा देण्यासाठी, आणि 
शत्रचा बंदोबस्त करण्यासाठी प्रयागजी दिनकररावाने 
वतने, इनाम मागितली होती. औरंगजेबाविरुद्ध लढा 
देण्यास उद्युक्त करण्यासाठीं संभाजीराजे यानी वतने, 
इनामे दिली होती. कल्याण प्रांतातील मोगलाचा 
प्रतिकार करण्यासाठी संभाजीराजे यांच्या मुख्य 
* प्रधानाने, नीळकंठ मोरेश्वराने दि. ९-११-८८ रोजी 
प्रयागजी दिनकरळा कल्याण प्रांतातील हातनोली, 
वडगाव या गावचे वतन दिले होते.' 
कोथळागड-औरंगजत्राने तळकोकण व कल्याण-मिवंडी 
येथीळ आपले सैन्य काढून घेतले तरी. त्याने उत्तर 
कोकणात आक्रमक हालचाली १६८४ मध्ये पुन्हा सुरू 
केल्या, कोथळागड तळकोकणातील तेल्याघाटाच्या 
डोंगरात असून, ठाणे जिल्ह्यात, शहापूर तालुक्‍यात, 
शाहापुरच्या ईशान्येस १०-१२ मेलावर आहे. 
कोथळागडच्या वेढ्यासब्धीची माहिती मराठी, इंग्रजी 
कागदपत्रात मिळत नाही. औरंगजेबच्या बातमीपत्रातून 
ह्या वेब्यासंबंधीची तपशीलवार माहिती उपल्ध झाळेली 
आहे. 

औरंगजेबने दि. १२-११-८४ च्या सुमारास 
अब्दुळ कादर व अलिबिरादरानी, हेदरचा पुतण्या 
याना' संभाजीच्या ताब्यातील किले घेण्यासाठी धाडले. 
यापूर्वीच काजी हैदरने ओरंगजब्राला लिहून कळविले 
होते की, कोथळागड महत्वाचा असून, जो कोणी तो 


ताब्यात ठेवील त्याचा ताबा तळकोकणावरं राहील. 
अब्दुळ कादर या गडाच्या जवळपास गेला, त्याने तेथे 
राहणार्‍या अनेक लोकांना नोकर म्हणून ठेवून घेतले» 
कोथळगड येथे मराठ्यांचा हत्याराचा साठा असे, ह्याच 
किल्ल्यातून ते लढण्यासाठी हत्यारे नेत असत. हे 
कळताच अब्दुल कादर व त्यांचे ३०० बंदुकधारी 
दि. ८-११-८४ रोजी कोथळगडच्या पायथ्याशी 
पोहोचले. मराठ्यांनी या लोकांना मागे हटावेले. तरी- 
देखील काही लोक किछ्॒याच्या मगरकोट दरवाज्याजवळ 
पोहो'चळे. दरवाजा उघडा म्हणून त्यांनी आरडाओरड 
केळी. किल्ल्यावरील मराठी सेनिकांना वाटले. की, 
आपली'च माणसे हत्यारे नेण्यासाठी' आली ' आहेत. 
किछ्यातीळ सैनिकांनी किलछ्याचे दार उघडताच 
मोगली सेनिक किछ्यात शिरले. किळ्यात 'मराठ्यांची 
फोजही होती. मराठे व मोगळ यांच्यात लढाई झाली 
तेवढ्यात अब्दुल काढरही गडावर चढला. पुन्हा 
मुकाबला झाला. अब्दुळ कादरच्या मदतीसाठी 
माणकोजी पांढरेही गेला. झालेल्या चकमकीत 
मोंगलांना यशा आले. दि. ९-११-८४ रोजी 
मराठ्यांनी अचानकपणे किल्ल्याला घेरळे. धनुष्यबाणांची 
फार मोठी लढाई झाली.' यामुळे अब्दुल . कादरची 
स्थिती कठीण झाली, अब्दुल कादर गडावर गेल्यापासून 
त्याच्या मदतीसाठी कोणीही गेळे नव्हते. .. म्हणून 
त्याने बाददाहाला लिहिळे की माझ्या मदतीसाठी 
कोणी आले नाही तर मी जगेन असे नाही. मराठ्यानी 
किल्ला वेढला, बराणांची व बंदुकांची , लढाई. झाली. 
किल्ल्यातील दारूगोळा अग्नीच्या. भक्षस्थानी. पडला; 
मोगली सैन्याला दारूगोळा व दाणागोटा . मिळेना 
कारण गडावरं जाणारी सामुग्री मराठ्यांनी 'ळुटली. 
१९-२० च्या सुमारास जुन्नरचा किललेदार' अब्दुल 
अजिजखान याने आपला मुल्गा .अब्दुळवान याला 
सेन्यासह अब्दुलळकादरच्या मदतीसाठी पाठविले, 
अब्दुळखान तेथे पोहोचला तेत्हा मराठ्यांचा :. सरदार 
नारोजी त्रिंञक याने मोंगली सेन्याची वाट. अडविण्या- 


साठी तेथील खोरे रोखून धरले होते. म्हणून अब्दुल- 


१. दिव-चरित्र साहित्य, खंड १२, ले. ११२ पृ. ७४-७५, 


२. अखत्रारात १२-११-१६८४. 
२, अखबारात १४-११-१६८४. 
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नवभारत 


खानाने हला केला. तलवार, खांजिरानी हातघाईची 
लढाई. झाली. झालेल्या लढाईत नारोजी पकडला 
केला, मराठ्यांनी. किल्ल्याचे खोरे रोखून धरल्यामुळे 
करोराचा ठाणेदार अब्दुल कादिरिखान, शिकारपूरचा 
ठाणेदार: माणकोजी, करड निमोणीचा ठाणेदार रअद्‌ 
अंदाजखान हे तेथे पोहोचले, मराठे व मोगल यांच्यात 
चकमकी. होऊन नारोजी च्रिंत्रक व इतर सरदार धारा- 
तीर्थी पडले. व कोथळागड दि. १६-११-८४ रोजी 
मोंगलांच्या, हाती पडला. इहतमामखानाने नारोजी 
रिंबकचे. डोके रस्त्यावर टांगळे. किछा जिंकून घेतला 
म्हणून किल्ल्याची सोन्याची किछी  औरंगजेब्रकडे 
पाठविण्यात. आली.* जेधे शकावलीत कोथळागड 
मोंगरलांनी दि. ७-११-८४ ( डाके १६०६, कार्तिक 
शुद्ध ११.) घेतला म्हणून नोंद आहे.' मोगलांनी 


कोथळागडला मिफ्ताहुलफतह असे नाव दिले.. 


अब्दुलखानाने किल्ल्यात प्रथम प्रवेश केला व गड 
जिंकला म्हणून त्याला १०००० रु. बक्षिस म्हणून 
देण्यात आले.' औओरंगजेबचा आपल्या अधिकाऱ्यांवर 
विश्वास नस. १६८१ पासून . मराठ्यांविरुद्ध आक्रमक 
हालचाली करून फारसे यद्य मिळाले नव्हते. हा 'गड 
घेतल्याचे कळताच तो गड मुळात आहे कौ नाही 
यांची खात्री करून घेण्यासाठी आतीशण्वानाला पाठ- 
विण्यांत' आले. त्यांने जव्हा कळविले की काजी हेदरने 
सांगितल्याप्रमागे खरोखरच कोथळागड किल्ला ताव्यात 
आल्यामुळे तळकोकणच बादशाही अंमलाखाली 
आल्यासारखे आहे. औरंगजेबाने खात्री करून घेण्या- 
साठी कोथेळागडचा नकाशाही मागविला होता, 
४०. दृगड ' फोडणार लोक गडाच्या दुरुस्तीसाठी 
पोठविण्यास, ' दक्षिण तोफखान्याचा अधिकाशे 
आतीहाखान याला हुकूम धाडण्यात आला होता. १ 
हा गड घेण्यातही फिलूरी झालेली दिसत, कारण 
गोबिंदराव अ इतर मावळ्यांनी मनसबीच्या आशेने 
कोथळागेड घेण्यास मदत केल्यामुळे त्यांना २५०० 
होंन बक्षिस म्हणून देण्यात आले होते, ज्या माव- 
ळ्यानी किल्ल्यांत प्रथम प्रवेश मिळविला त्यांनाही 
सोन्याचे ब'चोंदीचे कडे बोंदरहाने दिले.* 
ऑऑऑऑऑशशशशशाा॒ााारिवेथिकड 


१, अखबारात १६-१ १-८४, २०- 
२-४, अलबारात ३-१ २-८४, ९- 
५, अखबारात १- १-८५, १३-१९ 


व न्न न्न 
१९-८४, २१-११-८४ व 


१ २-८४, १ ४--१ २-८४, र १. 
०८५, २८-४-८प. . 


एकोकडे अशातर्‍्हेची फितुरी झालेली असली तरी 
दुसरीकडे ध्येयनिष्ठ मराठ्यानी कोथळागड परत 
घेण्याचे प्रयत्न सुरू केळे. १६८४ च्या डिसेबर 
महिन्याच्या अखेरीस मराठ्यानी गडाकडे जाणाऱ्या 
मोगली सेन्यास अडविळे, तसेच पायदळाच्या एका 
तुकडीने किळ्यात प्रवेश मिळविला. किछेदार सय्यद 
अब्दुल करीम खानाबरोबर ब्राण व बंदकीची चकमक 
उडाली, अब्दुलखानाला यापूर्वीच गडावर मदत 
पोचविण्यास सांगितले होते. परंतु तो तेथे वेळेवर 
पोहचू शकल्या नाही कारण मराठयानी त्याठा अडविले 
होते. यानंतर मऱ्हामतखान हा कोथळागडाकडे मदत 
घेऊन निघाला, त्याला ७००० मराठयांच्या तुकडीने 
अडविले. त्यांच्याशी सामना दिला परंतु त्यात 
मराठ्यांना यरा॒& लाभले नाही. मऱ्हामतखान 
दि, २४-१२-८४ रोजी कोथळागडावर पोहोचला. 
मोगलांनी किल्ला घेतल्यानंतर मराठी फोजेतीळ ४०० 
पायदळ मावळ्यांचा जमादार राजजी हा चाकरीच्या 
आशेने गडाच्या नव्या मोगली किठठेदाराकडे गेला. 
अशा गोष्टी घडत असल्या तरी काही सेनिकानी किछा 
परत घेण्याचे प्रयत्न सोडले नाहीत. ७०० पायदळाच्या 
तुकडीने हत्यारे व दोर घेऊन किछ्यात शिरण्याचा 
प्रयत्न केळा' दि. १ ९-इ-८५ रोजी दोरीच्या शिडीने 
२०० लोक किछ्यात शिरले. त्यांची व झन्दल कादरची 
चकमक झाली. पण याही प्रयत्नात मराठ्यांना यश 
आढ नाही, दोन्हीकडील माणसे जखमी झाली. 
पकडलेली माणसे व शिड्या बादशहाकडे पाठविण्यात 
आल्या मोंगठानी जरी कोथळागड जिंकला तरी 
मराठ्यांनी तो परत घेण्याचे प्रयत्न केळे. परंतु 
त्यात त्यांना यशा लाभले नाही. कोथळागडासारखा 
दारूचा साठा असलळा, तळकोकण ताब्यात ठेवणारा 
अशा महत्त्वाच्या गडाला मराठ्यांना मुकावे लागले. 
मराठ्यांना अनेक आघाड्यावर लढावे लागत 


असल्यामुळे त्यांना येथे 'कदाचित कुमक कमी पडली 
असण्याचा संभव होता, 


_ मोगली आक्रमणाला संभ 
सवक स्वराज्याच्या रक्ष 
होते हे वरील दोन वेळ्याव 


1जीराजे व त्यांचे थ्येयनिष्ठ 
णासाठी कशा तऱ्हेने लढत 
रून सहज लक्षात येईल, 


२. शिवचरित्र प्रदीप पृ. ३३, 
१२-८४, १३-१-८५. 
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श्री. मानवेन्द्रनाथ रॉय 


आमची ध्येयप्रणाली 


[ श्री. मानवेन्द्रनाथ रॉय यांनी आपल्या “ रॅडिकल ह्युमॅनिस्ट ” या साप्ताहिकाच्या १ फेब्रुवारी 
१९५३ च्या अंकात आपल्या नवमानवतावादाचे सार * ()ए1' (/7860त ? या श्ोषंकाखाली दिले होते. त्याचा 


अनुवाद खाली दिला आहे. ] 
* नवमानवतावाद आधुनिक विज्ञानाच्या अधि- 
काराच्या साहाय्याने मानवाचे सार्वभोमत्व घोषित 
करतो. आधुनिक विज्ञानाने मानवाच्या रहस्या- 
विषयीचे सारे गूढ पार घालवून टाकले आहे. 
नवमानवतावाद असे सांगतो को वुद्धिशील आणि 
नेतिक समाज अस्तित्वात येणे शकय आहे, कारण 
मानव हा स्वभावतः वुद्धिशील आहे आणि म्हणून 
तो नीतिमान होऊ शकतो; ही नीतिमत्ता सक्‍तीने 
येणारी नसून स्वेच्छेने येणारी असते; तसेच नेति- 
कतेचे अधिष्ठान मानवी स्वभावात वद्धमूल असते. 
नवमानवतावाद आजच्या संकटावस्थेतून बाहेर 
पडण्याचा मार्ग दर्शवितो. म्हणून तो एक सामाजिक 
तत्त्वज्ञानही आहे. त्या दृष्टीने तो जडाचे जग आणि 
मनाचे जग यांच्यासहित निसर्गाच्या सर्वसामान्य' 
तत्त्वज्ञानापासून निगमित झाला आहे. त्याचे तत्त्व- 
ज्ञान भोतिक-वास्तववादी आहे आणि त्याचे 
, विश्ववविज्ञान यांत्रिकतावादी आहे. त्याच्या ज्ञान- 
शास्त्रात सांकल्पनिक विचार आणि इंद्रियज्ञात 


यांचा सुसंवाद घडून येतो. तो मानसशास्त्राला . 


इंद्रियविज्ञानात विळीन करतो आणि इंद्रियविज्ञानाचा 
रसायनशास्त्राच्या द्वारे वास्तवशास्त्राशी संवंध 
जोडतो. त्याचे नीतिशास्त्र वृद्धिवादावर आधारलेले 
असून बुद्धीची मुळे तो निसर्गाच्या सुव्यवस्थेत आणि 
भोतिक विश्‍वाच्या सुसंवादात शोधतो. 

इच्छा आणि बुद्धि, भावना आणि प्रज्ञा यांचा 
मागोवा त्यांच्या समान जीवशास्त्रीय उगमात घेऊन 
नवमानवतावाद “* मानव इतिहास घडवितो? या 
क्रांतिकारक अद्भुतरम्यवादी तत्त्वाची सुव्यवस्थित 
सामाजिक प्रगतीच्या बुद्धिनिष्ठ कल्पनेशी सांगड 
धालतो, मानव हा नियमबद्ध विश्‍वाचा अविभाज्य 
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घटक आहे: इतिहास हा मानवाच्या घडपडीचा 
आलेख होय. त्यामुळे इतिहास म्हणजे योगवशात्‌ 
घडणाऱ्या घटनांचा अस्ताव्यस्त समुच्चय नव्हे. 
सामाजिक विकास ही एक नियत प्रक्रिया असते. पण 
नवमानवतावादाला आथिक नियतिवाद मान्य नाही. 
कारण तो जडवादी तत्त्वज्ञानाच्या चुकीच्या मीमांसे- 
तून निगमित करण्यात आला आहे. मानवेच्छा ही 
सामाजिक विकासाची प्रेरक शक्‍ती आहे. खचित तो 
इतिहास नियत करणारा सर्वात प्रभावी घटक आहे. 
तसे नसते तर वृद्धिप्रामाण्याने नियंत होणार्‍या 
सामाजिक विकासाच्या प्रक्रियेत क्रांत्यांना स्थानच 
रहाणार नाही. क्रांति म्हणजे विकासाच्या प्रक्रियेच्या 
गतीचा प्रवेग होय. ही 'प्रक्रिया अल्पसंख्य जनांच्या 
इच्छेच्या योगाने घडत असते. परंतु मानवी इच्छा 
तसेच विचार यांचा संबंध क्वचितच आथिक 
प्रेरणाशी प्रत्यक्षपणे जोडता येतो. 

विचार-निमिती ही इंद्रियजन्य प्रक्रिया आहे. पण 
विचार एकदा मानवाच्या मनात निर्माण झाले, 
म्हणजे त्यांचे. अस्तित्व स्वत:सिद्ध असते आणि 
स्वतःच्या नियमानीच ते चालत असतात. विचारांचे 
गतिशास्त्र आणि समाज-विकासातील विरोध-विकास 
यांचे मार्गक्रमण समांतर असते. त्यांचा परस्परांवर 
प्रभाव पडत असतो. पण इतिहासाच्या कोणत्याही 
एका विशिष्ट कालखंडात सामाजिक घडामोडी 
आणि विचारांची आंदोलने यांच्यात कार्यकारण 
संवंध सापडत नाही. संस्कृतीचे नमुने आणि नैतिक 
पद्धति ही केवळ प्रस्थापित सामाजिक संबंधांवर 
उभी रहाणारी वैचारिक मंदिरे नव्हेत. तीसुद्धा 
नियत असतात. पण ती विचारांच्या इतिहासाच्या 
तकेशास्त्राने होय. 
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नवभारत 


नवमानवतावादाची धारणा अज्ली को, स्वातंत्र्य 
आणि सामाजिक न्याय यांचे जग तिर्माण करण्या- 
साठी क्रांतीने समाजाच्या आथिक संघटनेच्याही 
पंलीकडे गेले पाहिजे, स्वातंत्र्य-प्रेरणा ही जीवनाची 
मूलभूत प्रचोदक शक्ती असल्यामळे सवे वद्वियक्‍त 
मानवी प्रयत्नांचा उद्देश मानवातील सुप्तशक्‍तींच्या 
विकासावर निर्वंध घालणार्‍या सामाजिक अवस्था 
नाहीशा करण्याप्रीत्य्थ प्रयत्नोल रहाणे हा असला 
पाहिजे. या प्रयत्नशीलतेत येणारे य'श हेच स्वातंत्र्य- 
प्राप्तीचे माप होय. व्यक्तीचे स्थान हेच कोणत्याही 
संमाजपद्धतीच्या किवा सामुदायिक प्रयत्नाच्या 
प्रगतिपरं ' आणि विमोचक अर्थवत्तेचे गमक आहे. 
“ मानव हा विंचार करणारा प्राणी आहे. या 
दृष्टीने तो आपल्य़ा जगाचा कर्ता आहे आणि व्यक्‍ती 
या नात्यांनेंच हे कतुत्व त्याच्याकडे येते, या इति- 
हासाच्या मूलभूत तथ्यावर नवमानवतावाद भर 
देतो. मेन्दू हे विचाराचे साधन आहे आणि तो 
व्यक्तींच्या मालकोचा असता त्याची मालकी 
सामुदायिक असू शकत नाही. प्रतिभावान व्यक्‍तींनी 
संकल्पिलेळे मूतिभंजक विचार हेच क्रांतीचे अग्रदत 
असतांत. विचारांच्या साहसाने आकपित झालेल्या 
स्वातत्र्यभ्ररणची तीव्र जाणीव असलेल्या मक्‍त 
मानवाच्या मुक्‍त समाजाच्या दिव्यदशंनाने पेटलेल्या 


1] 


र विच रअआणण्ण्या 


आणि व्यक्‍तीला तिचे प्राथम्याचे आणि प्रतिष्ठेचे 


स्थान प्राप्त करून देण्याकरिता जगाची पुनरंचना 


करण्याच्या उद्देशाने प्रवृत्त झालेल्या मानवांचा 
वंधुत्ववाद हाच आधुनिक संस्कृतीच्या सध्याच्या 
सकटावस्थेतून बाहेर पडण्याचा मार्ग दाखवील, 

अंतिमतः व्यक्‍तीच्या स्वातंत्र्यावर आक्रमण न 
करता समान प्रगति आणि समद्धि याना पोषक 
होईल अशी समाजाची पुनरेचना करण्याकरिता 
नागरिकांना शिक्षण देणे ही अत्यावश्यक गोष्ट आहे. 
नवमानवतावाद जगाची सामाजिक पुनरंचना कर- 
ण्याचा पुरस्कार करतो, ही पुनरंचना आध्यात्मिक- 
दृष्ट्या मुक्‍त झालेल्या नी तिमान मानवांच्या सहकारी 
प्रयत्नांच्या योगाने साध्य होईल आणि मक्‍त 
मानवाच्ना भ्रात्समाज आणि लोकराज्य अशा 
स्वरूपाची ती असेल 

नवमानवतावाद विदववंधुत्ववादी आहे. आध्या- 
त्मिकदृष्ट्या मुक्‍त ज्ञालेल्या मानवांचे विदववंधुत्व- 
वादी लोकराज्य राष्ट्र-सत्तांच्या, मग त्या भांडवल- 
आाहा, फासीशाही, समानवादी, साम्यवादी किवा 
दुसऱ्या कोणत्याही प्रकारच्या असोत - सीमांनी 
मर्यादित असणार नाही. या राष्ट्रसत्ता विसाव्या 
शतकाच्या मानवी पुनरुत्यानाच्या समाघाताने 
क्रमश: होप पावत जातील, 


तिका 
च ते विदित 1बर्््यआर्य््क्ळकत] 


महाराष्ट्राताठ दुष्काळ व 


त्यावरोठ उपाययोजना 


ठेखक-चा, अ, दाभोलकर 


प्राक्ञषपाठशाळासमंडळ 
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४८, सुंदर वस्तूंचा आस्वाद घेण्यासाठी अभि- 
रुचीची गरज असते; परंतु सुंदर वतूंच्या निर्मिती- 
साठो, म्हणजे पर्यायाने ललितकलेसाठी, प्रतिभेची 
जरूरी असते, प्रतिभा म्हणजे ललितकलेसाठी 
लागणारी खास शक्ती आहे असे मानता येईल. 
प्रतिभेत कोणत्या ममःशक्‍तींचा समावेश होतो हे जर 
आपल्याला शोधायचे असेल तर निसर्गातील सोंदर्य 
व कलेतील सोंदर्यी यांच्यात काय फरक आहे हे 
जाणून घ्यायला हवे. निसर्गातील सोंदर्याचा आस्वाद 
घेण्यासाठी केवळ अभिरुचीपुरते पण कलेतील 
सोंदर्य प्रतिभेशिवाय निर्माणच होऊ शकत नाही. 
कलासौंदर्याचा आस्वाद घेताना सुद्धा ते प्रतिभोत्पन्न 
असते हे लक्षात ठेवावे लागते. 

निसर्गातील सुंदर वस्तू ही मुळातच सुंदर असते. 
कलेत वस्तूचे सुंदर चित्रण असते. मग ती वस्तू 
मुळात सुंदर असो किवा नसो. ( 8 0६प9 0 
8७ 18 8 ४९८८८7 ८7८४१; 0९१७! 
ठी ण 15 8 १४क्धट ८ 7८७7'8०7११०८८०१ 
०8 गागा ), 

निसर्गसौंदर्याचा आस्वाद म्हणजे स्वायत्त सोंद- 
र्यांचा आस्वाद असल्याने त्याच्या संदर्भात हेतूची 
संकल्पना अप्रस्तुत ठरते. उलटपक्षी कलासोंदर्याचा 
विचार करताना त्यातील हेतूचे भान ठेवावे लागते. 
( कलानिर्मिती ही जाणीवपूर्वक केलेली निर्मिती 
आहे हे आपण आधी पाहिले आहे. जाणीवपूर्वक 
केळेली निर्मिती हेतूशिवाय शक्‍य नाही. म्हणून 
कलासोंदर्याच्या वाबतीत हेतूचा विचार महत्त्वाचा 
आहे असे कांट म्हणतो, ) हेतूच्या संकल्पनेबरोवर 
परिपूर्णतेची संकल्पनाही कलासोंदर्याच्या संदर्भात 
महत्त्वाची ठरते. परंतु निसर्गसोंदर्याच्या बाबतीत 
हेतू आणि परिपूर्णता या दोन्ही संकल्पना अप्रस्तुत 
ठरतात. निसर्गातील सजीव गोष्टींच्या सोंदर्या- 
बहृळ विचार करताना त्यांच्यातील वस्तुगत हेतूचे 


न. भा. ४ 
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डॉ. रा. भा. पाटणकर 
कांटचे सोदयंशास्त्र 


भान आपण ठेवतो. परंतु हे भान ठेवून केलेले 
सोंदर्येविधान केवळ अभिरुचीचे विधान ठरत नाही. 


_नैसगिक हेतूवद्दलचे विधान अश्या सोंदर्यविधानाचा 


पाया असते. (115 दि ति) य 8२१8२२8१02 
81] 8811186, 081)00181]7 01 8111188 
०0[ंढढ5 खी. ॥8॥ए'0, 8. टु. 0 8 गाव 0 
8 110786, 001९0५७ 1111817 18 9150 
७0०1101] विला. 1100 98000प) फाया 
8 शांढषा 10 [ंपतष्टाणाशाः ए]0॥ शग 
९8७प(७; प; (101 110 ]ए0्टा७॥; 8180 
०७8808 10 08 ])प1'९]7 8681110110, 1. 6. 8 
गाह'8 [ंपतट्टा18 0 198060. ॥९8(पा'0 8 
110 10716 6811186860 88 11 8101068185 
॥]रढ 81, 0. 18116 गा 80 181 88 ग. 
80.81] ४७ 9४, (110प32ठा| 8ण७0]1ए1118या 
क; 8॥ते 1] 16818010०8] ]पतष्टाण७ 
8&'ए७5 88 0835 छत खावा ॥0॥ ठल 
1168 8680160010, ॥त 010 णाला 116 
1861 111151. 7९४810.) या संदर्भात कांटने 
स्त्रीसौंदर्याविषयी जे म्हटले आहे ते विचार करण्या- 
सारखे आहे. स्त्रीच्या देहाची रचना स्त्रीत्वाच्या 
आविष्कारासाठी झालेलो असते. जव्हा आपण 
म्हणतो को “ही स्त्री सुंदर आहे ? तेव्हा तिच्या 
देहरचनेत स्त्रीत्वाचा व्यवस्थित आणि उत्तम प्रकारे 
आविष्कार झालेला आहे इतकेच आपल्याला म्हणा- 
यचे असते. स्त्रीसोंद्य स्वायत्त सोंदर्ये नव्हे. त्या 
सौंदर्याचा विचार करताना स्त्रीत्वाच्या संकल्पनेचा 
विचार करणे क्रमप्राप्त ठरते. स्त्रीविषयीचे सोंदर्य- 
विधान संकल्पनेवर अवलंबून असते. (11 आला 
8 0886, एए]७1'9 010 8858, 101 ७५७1१10, 
जाव, 18 ६. 008] 01181) ) , छा 
ठाले ग बिला, गर 5 खाप हा 8, 
0] 11 161 10111) 11810 ७5०७101111] 
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क, % र्क 00७ ७ 
हट 8; 0 शट 
> ५8*नवभारत ज्र 
शस धरि ७५ न 
न्ट्< (अमृतमहोत्सवी >७ 


९& » स. वर्ष > 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


०७७७ ७ भात 1070501 1] 106 
ह] पीछुपाठ, फळा ला8. 88 0 
ल्डाभात 00608 शा०७ 0७४7०॥त गा2 11610 
पीळा॥ा) ७0 8 600०७७७, (0 1७018 16 
ठौ3ंब्ेः ७० _ 00 गाणाष्ट्ा गा झालो 
1081016 0४. पाढछाड 08. 8680060 
[एत्टागेशाः 10षठा०्ा]ए ठणाता1018१. ) 
यां मुद्यांचे थोडे आणखी स्पष्टीकरण करणे जरूर 
आहे. स्त्रीविषंयी वोलताना स्वायत्त सोंदर्याची 
संकल्पना 'अम्रस्तुत आहे असे नाही. स्त्रीत स्वायत्त 
सौंदर्य असू शकते. पण तिच्या केवळ स्वायत्त 
सौदर्याविंषयीच जेर आपल्याला विचार करायचा 
असेल तर ती स्त्री आहे याचा आपल्याला पुणे 
विसरं पडलां ' पांहिजे. उदा० तिचे डोळे बोलके 
आहेत, हनुवटी करारी आहे इत्यादी गोष्टींना 
स्वायंत्त सौंदर्याच्या संदर्भात अजिवात स्थान नाही. 
खरे म्हणजे डोळे, भुवया, नाक, हनुवटी इत्यादी 
संकल्पना येथे यायलाच नकोत. तिचा चेहेरा नसून 
एंक रंगरेषादिकांचा पट आहे असे समजावे लागेल. 
असे समजणे तक्रेदृष्ट्या अदाक्‍य नाही. अंव्स्ट्रकट कला 
निर्माण करणारा चित्रकार स्त्रीकडे या दृष्टींने 
पाहु शकतो. पण मग .तो स्त्रीसोंदर्याकडे पाहत 
नसून केवल स्वायत्त सौंदर्याच्या एका नमुन्याकडे 
पाहत आहे असे म्हणावे लागेल. तेव्हा स्त्रीकडे 
स्वायत्त सौंदर्याचा नमुना म्हणून पाहण्यात तर्क- 
दृष्ट्या अशक्‍य असे काही नाही. परंतु एकतर असे 
करेणे फारे कठीण आहे. सर्वांना ते जमेल असे 
नाही. अक्षी दृष्टी प्रयत्ताने मिळवावी लागते. पण 
याहीपेक्षा महत्त्वाचा मुद्दा असा को स्त्रोविषयीचे 
आपले सौंदर्यविधान फार क्वचितच तिच्या स्वायत्त 
सौंदर्याविषयी असते. स्त्रीचे सौंदये अवल वित सौंदर्य 
म्हणूनच आपण पाहतो म्हणून स्वायत्त सौंदर्याच्या 
कसोट्या आपण स्त्रीसौंदर्याला लावीत नाही. उदा ० 
स्वायत्त सौंदर्याचा नमुना आपल्यात कोणत्याच 
भावना, इच्छा इत्यादी निर्माण करू शकत नाही, 
अँब्स्ट्रॅक्‍ट रंगपट प्रेमाचा, भक्‍तीचा, मंत्रीचा... विषय 
होऊ शकत नाही, त्याला ' सत्‌शील', । दुर्गुणी ी 
इत्यादी .नैतिक . विझ्षेषणे लावता येत नाहीत. 
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त्याच्याकडे पाहण्याचा आपला दृष्टिकोन पूर्णपणे 
अलिप्त असतो. पण प्रत्यक्षातील स्त्रीपुरुप- 
वालके इत्यादिकांकडे पाहण्याची आपली दृष्टि 
या अर्थाने निलॅप नसते. एखाद्या सुंदर स्त्रीकडे 
वघितल्यावर आपल्या मनात जे विचार उत्स्फूर्त- 
पणे जागृत होतात त्यांच्यावरून हा मुद्दा विशेष 
स्पष्ट होईल. हे विचार अलिप्तता दशवीत नाहोत. 
प्रत्येक सुंदर स्त्री आपल्या अभिलाषेचा विषय 


*असते असे मला विलकूल ' म्हणावयाचे नाही. 


अलिप्ततेने जर वेषयिकतेचा अभावच दर्शविला 
जात असेल तर पुष्कळ वेळा स्त्रियांच्याबाबत 
आपण अलिप्त असतो हे मान्य करावयास हवे. पण 
कांटला अलिप्ततेवावत एवढेच अभिप्रेत नाही. जेथे 
ज्ञानात्मक, नैतिक, ऐंद्रिय सुखाच्या कोणत्याही 
संकल्पना नसतील तेथेच त्याला अभिप्रेत असलेली 
अलिप्तता शक्‍य आहे. स्त्रीकडे पाहिल्यावर ती 
आपल्या इंद्रियसुखाचा विषय व्हावी असे न वाटता 
ती परम मांगल्याचे प्रतीक वाटले तर सामान्य 
अर्थाने आपली दृष्टि अलिप्ततेची असते असे म्हण- 
ण्यात यते. पण कांटच्या अर्थाने आपली येथेही 
खरी अलिप्तता नाही. कारण मांगल्याच्या दर्शनाने 
जो आदर निर्माण होतो तो आपल्या नैतिक अन- 
भवविशवाचा भाग असल्याने मांगल्यांचा अनभव 
नेतिक (आणि म्हणून कौकिक ) अनभव म्हणायला 
हवा. जेथे लोकिक मानवी जीवनाचा स्पर्श आहे तेंथे 
अलिप्तता शक्‍य नाही. जर अलिप्त 


ता हवी असेल 
तर जीवनाचे सूचन व्हावयाला नको. अर्थ आला' 


जीवनाचे सूचन आले, म्हणजे अलिप्तता हवी असेल 


तर सुंदर वस्तूत जीवना र 
चळे > र्थाचा र 
असायला हवा. सहन अभाव 


ललित कलेची कर्त | 
स मत केतेबगारी अशी की ज्या गोष्टी 
रा नोक किवा असुखकारक असतात त्यांचेही 
पं कला देऊ शकते, उदा. रोगराई, युद्धाने 


शकते. 
रूप, अमंगल गोष्टीचे ' 
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कांटचे सोंदयेशास्त्र 


चित्रण होऊ शकत नाही, याचे कारण असे की 
घृणास्पद गोष्टींच्या कलेतील चित्रणामुळे एक 
प्रकारचा आत्मविरोध निर्माण होतो व तो सौदर्या- 
नंदाला मारक ठरतो. अशा गोष्टी कलेच्या माध्य- 
मातन आपल्यासमोर मांडण्यात आल्या तर त्यात 
आस्वादाचे आवाहन असते; पण त्याचबरोबर त्या 
गोष्टी घणास्पद आहेत ही जाणीवही त्यात असते. 
त्यामळे चित्रातील घृणास्पद गोष्ट काल्पनिक 
आहे. याचे भान सुटून ती. खरोखरच आपल्या 
समोर आहे असे वाटू लागते आणि म्हणून ती 
आनंददायक होऊच शकत नाही. छशिल्पकलेंतील 
जीवनदर्दीनाला अज्लाच प्रकारच्या मर्यादा आहेत. 
पुतळा आणि खरीखुरी वस्तू यांच्यात पुष्कळ प्रमा- 
णात साम्य असते. म्हणून ज्या गोष्टी मुळात कुरूप 
आहेत अशा गोष्टींचे शिल्पात प्रत्यक्ष दिग्दर्शन केले 
जात नाही. उदा ० [मृत्यूचे दिग्दर्शन न करता त्याचे 
रूपककथेच्या (8110201४) रूपाने अप्रत्यक्ष सूचन 
केळे जाते. म्हणजे अश्या गोष्टींचे ऐंद्रिय स्वरूपात 
दर्शन न होता बुद्धीच्या माफत सूचन होते. 
कांटचे वरील विवेचन काहींना पटणार नाही. 
पण त्यात तथ्यांश आहे यावद्दल वाद नाही. जेंव्हा 
आपण स्वायत्त सौंदर्याचा विचार करीत असतो तेव्हा 
जीवनदर्शनाचा प्रश्‍नच उद्‌भवत नाही; आणि 
: जीवनविषयक दृष्टिकोणाचाही प्रन उपस्थित 
होत नाहो. रंगरेषादिकांचा कर . 
( ?8७॥॥ ) जीवनातील कोणतेच 'दृाष्टकाण, 
भावना, विचार इत्यादी जागृत करीत नाही. 
पण जीवनाचे चित्रण आलें की हे सर्व न 
जागृत होतात. आणि म्हणून € चित्रण ही प 
कलात्मक आहे हे ठरविताना वरील सर्वे ग क चा 
विचार करावा लागतो. आणि काही गोष्टी [वष- 
यींच्या आपल्या भावनाही इतक्या प्रभावी हुन 
कौ त्या गोष्टींचे चित्रणही आपल्या मनावर वा 
गोष्टींच्या प्रत्यक्ष दंताइतका मोठा परिणाम व 
शकते. असे चित्रण आपल्याला कड शि 
नाही असे नाही. पण केवळ घृणास्पद क 
चित्रणालाच जिच्यात प्रामुल्त मिळाले न आणि 
कलाकृती आपल्या संवेदनक्षमतेला लेले जाप 
म्हणूनच बीभत्स रसाला मता मळ यवान 
असा. कलारतो विग्ळा महित. शा 


असल्याच तर इतर कलाकृतींनी आपल्या मनात 
निर्माण केलेल्या जीवनपटातीलळ एक आवदश्‍्यक पण 
दुलंक्षित भाग त्या देतात म्हणूनच त्यांना. महत्त्व 
प्राप्त होते. जीवनातील मांगल्याचे चित्रण करणारी 
कलाकृती स्वयंपूणे होऊ शकते पण बीभत्साचे 
चित्रण करणारी कलाकृती केवळ पूरक ठरू ऱकते. 
जीवनाचे मध्यवर्ती सत्य म्हणून केवळ बीभत्सतेचा 
स्वीकार जीवन करू शकत नाही. आणि म्हणून 
केवळ वीभत्सतेला अवलंबित सोंदर्यातही महत्त्वाचे 
स्थान प्राप्त होत नाही, वीभत्सता त्याज्य आहे 
असा यांचा अथं नाही. वीभत्सतेला मध्यवर्ती स्थान 
मिळू शकत नाही इतकाच याचा अथे आहे. 
प्रत्यक्ष वस्तूंच्या सुंदर चित्रणाविषयी आपण 
इतका वेळ विचार करीत होतो. या चित्रणासांठी 
केवळ अभिरुची ( (8852 ) पुरते असे कांटचें मंत 
आहे. जीवनाचे आणि कलाकृतींचे अवलोंकन कने 
हे चित्रण कसे करायचे हे शिकता येते. अभ्यासाने 
आणि सरावाने हे कसव साध्य करूनं घेता येते. 
येथे स्फूर्तीपेक्षा श्रमच जास्त महत्त्वाचे आहेत असे 
कांट म्हणतो, न्य 
वस्तुद्शन घडविणारी कलादेखील फोटोग्राफी- 
सारखी केवळ यांत्रिक आहे असे कांट म्हणत नाही 
वस्तुद्शंन घडविणाऱ्या कलावंताला दोन गोष्टींचे 
व्यवधान ठेवावे लागते, एक तर आपण निर्माण 
करीत असलेली रचना संकल्पनेवरहुकुम आहे की 
नाही हे त्याला पाहावे लागते. पण सौंदर्याच्या 
प्रत्येक संदर्भात महत्त्वाचा असणारा ज्ञानशक्‍तोंचा 
स्वैर मिलाफही विसरून चालत नाही. घोड्याचे 
चित्र घोड्याचे वाटायला हवे ही पहिली अट आहे. 
पण तितकीच महत्त्वाची दुसरी अट ही को घोड्याची 
संकल्पना बाजूला सारून चित्राकडे पाहिले तरी 
चित्र सुंदर वाटायला हवे. ( कांट म्हणतो: 
एय०106 1२118 छि 18 101, 881 छ९10, 
8 गोक्॥्णशा' 01 118011'81101, 01 018 _ती'९6 
छाया खी णा गोगात्री 00पभाड, 0, 
7'980॥601 01 9 80७ ६00 6076 ऐप] 
700७३ ली उभा, ता7००९0 
४0 गोत 1९10011 ६0शतृए9(8.0..1118 
010ए5ट्रय 10110प 1९४१1०७: ७० [७ 
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अभिरुचीत निर्मितिक्षमता नसते; अभिरुची ही 
समीक्षेची शक्‍ती आहे. म्हणून जी गोष्ट केवळ 
अभिरुचीला समाधानकारक वाटते ती ललित 
कलाकृती असेलच असे म्हणता येत नाही. ती 
निडिचित नियमांनुसार निर्माण झालेली यांत्रिक कृती 
किवा उपयुक्‍त वस्तूही असू शकेल. परंतु अशा 
गोष्टीतही सुखद अश्ी रचना असत. आणि इतर 
बाबतीत ती निठ्चित नियमांनी बांधलेली असली 
तरी या रचेनांगुणाच्या बाबतीत निर्मात्याला पुष्कळ 
स्वातंत्र्य असते. कांटच्या मनात काय असावे याची 
आपण कल्पना करू इाकतो. सुतार जेव्हा खुर्ची 
निर्माण करतो तेव्हा तो निश्चित नियमांनी वांधळेला 
असतो. पण सुतार नुसती निठ्चित नियमांप्रमाणे 
खुर्ची निर्माण करीत नसतो. तो जर कल्पक असेल 
तर तो अक्ली खुर्ची निर्माण करीलकी ती खुर्ची 
म्हणून चांगली असेलच, पण नुसती बघायलाही 
सुखद वाटेल. समजा एखाद्याला घामिक प्रवचन 
( 8९11101 ) लिहायचे आहे. धाभिक प्रवचन 
म्हणून त्यात काही गुणविशेष असायला हवेत, पण 
प्रवचन करणारा जर कल्पक असेल तर तो त्या 
प्रवचनाची मांडणी अशी करील, त्यातील दाव्द- 
योजता अक्षी करील, की ते प्रवचन ऐकणार्‍्याळा 
सुखद वाटावे. वरील दोन्ही गोष्टींत निचित हेतूंचे 
अस्तित्व असल्यामुळे त्या हेतूंनुसार त्यांचे काही 
प्रमाणात नियमन झालेले असते हे खरे. पण खर्चीच्या 
हातांना वाक किती असावा, खुर्चोला पॉलिश कसे 
असावे इत्यादी गोष्टींबाबत निर्मात्याला पुष्कळ 
स्वातत्र्यहा असत. ताच गोष्ट प्रवचनावद्दलही 
खरी आहे. प्रवचनात काय असायला हवे याचे 
नियमन धार्मिक कल्पनांप्रमाणे होत असले 
तरी प्रवचनाची रचना कशी करावी, कोणते 
शब्द वापरावे, वाक्यरचना कशी असावी, कोणती 
उदाहरणे द्यावीत इत्यादींच्या बाबतीत प्रवचन- 
काराला पुष्कळ स्वातंत्र्य असते. आणि कल्पक 
प्रवचनकार या बाबतीत असे काही उत्स्फूतपणे 
करून जातो को ऐकणाऱर्‍्याला कलाक्रती पाहत 
असल्याचा भास व्हावा. अर्थात या गोष्टी उत्स्फत 
पण व्हायला हव्यात, त्या जाणूनवुजून केल्या- 


सारख्या वाटता उपयोगी नाही. प्रवचनात ललित 
कलाकृतीचे काही गुण असले तरी त्याला कोणी 
कलाकृती म्हणत नाही. उलटपक्षी कविता, ख्याल, 
चित्र यांना मात्र कलाकृती म्हणण्यात येते. कला- 
कृती आणि प्रवचनादि गोष्टींमध्ये काही गुणांवावत 
साम्य असते हे निविवाद. उदा० दोन्हींमध्ये 
स्वातंत्र्य असते. पण प्रवचनादिकात कलावंताचे 
स्वातंत्र्य आपातत: निर्माण झालेले असते. हे स्वातंत्र्य 
प्रवचनकाराने वापरले नसते तरी त्याचे प्रवचन 
एक प्रवचन म्हृणून चांगळे ठरलेही असते. पण 
कविता लिहिणाऱ्याने हे स्वातंत्र्य जर वापरले नसते 
तर त्याची कविता कविता ठरलीच नसती. वर 
उल्लेखिलेले स्वातंत्र्य व प्रतिभा यांचे संवंध लक्षात 
घेता असे म्हणता येईल कौ काही वेळा प्रति- 
भेचे प्रावल्य असून अभिरचीची कमतरता असते, 
तर काहीवेळा याच्या वरोवर विरुद्ध स्थिती असते. 
म्हणजे काही वेळा स्वातंत्र्याचा अतिरेक होतो तर 
काही वेळा नियमवद्धतेचा अतिरेक होतो, आणि 
दोन्ही प्रकारचा अतिरेक योग्य नव्हे. [यासवं 
विवेचनात कांट अभिरुचीला (६४0) सृजन्ोळ 
नसणारी, परिश्रमाने आत्मसात करता येणारी, 
नियमांवर भर देणारी अशी एक मन:शकक्‍्ती मान- 
ताना दिसतो. याच मनःशक्‍तीमुळे आस्वाद घेणे 
शक्‍य होते; पण नव॑नि्मितीला आवश्यक असणारी 
शक्‍ती मात्र ती नव्हे असेही कांट आपल्याला सांगतो. 
अभिरुचीला सूजनव्यापारात इतके खालचे स्थान 
कांटने का दिले हे समजणे कठीण आहि. कदाचित 
त्याच्या मनात स्वातंत्र्य व नियमितता हे दवंद्र असावे 
आणि स्वातंत्र्य व प्रतिभा यांचा संबंध त्याच्या 
मनात प्रस्थापित झाल्यानंतर जिला आस्वादप्रक्रियेत 
अनन्यसाधारण महत्त्व ओहे पण केवळ जिच्या 
अस्तित्वामुळे सृजनशीलता येईल असे नाही अक्ष 
अभिल्चीचे व नियमिततेंच्या तत्त्वाचे नाते त्याने 
थोडेसे बळजबरीने प्रस्थापित केले असावे.] 


४९. या परिच्छेदात प्रतिभेच्या घटकदक्तीं- 
बहुलचे विवेचन कांटने केले आहे. अभिरुचीच्या 
दृष्टीने ठाकठीक असलेल्या काही कलाक्कती जिवंत 
वाटत नाहीत असे आपण म्हणतो. एखादी कविता 
सुवक व नेटको असून देखील निर्जीव असते. एखादे 
भायण मुद्यानी भरलेले असते आणि त्याची भाषा- 
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सुद्धा अलंकारिक असते, परंतु ते निर्जीव वाटते. 
एखादी स्त्री नीटस असते पण निर्जीव वाटते. वरील 
प्रत्येक उदाहरणात जिवंतपणाची संकल्पना वापर- 
लेली आहे. जिवंतपणाच्या- म्हणजेच पर्यायाने 
आत्म्याच्या (8001) - संकल्पनेचे विश्‍लेषण करणे 
जरूर आहे. 

ज्यामुळे मानसिक शक्तींचे चलनवलन सुरू होते 
त्या तत्त्वाला आत्मा म्हणतात. हे चलनवलन हेतु- 
पूर्ण ( 1119] ) असते. मनःशकतींची एक प्रकारची 
क्रीडा सुरू होते. ती आत्मपोषक ( 80]-पा8या- 
वणा॥९2१्ट) असते आणि तिच्यामुळे मनःशक्‍ती 
( अशाच कार्यासाठी ) बलवान होतात. सोंदर्ये- 
व्यापारात मनःशक्‍तींमध्ये एक प्रकारची निर्भर 
क्रीडा (1008 18४ ७ ठे 008णाए0 
190011९058 ) चालत असते, या मनःशक्‍तीमध्ये 
एकं प्रकारचा स्वैर मिलाप घडतो इ. मुहे कांटने 
आधीच विशद करून सांगितलें आहेत. येथे त्याच्या 
मनात वरील मुद्देच आहेत यात शंका नाही. 
सौंदर्यानभवात नियमितता आणि स्वातंत्र्य या दोन 
तत्त्वांचे मीलन होते; पण नियमितपेक्षा स्वातंत्र्याला 
जास्त महृत्त्व असते, स्वातंत्र्य आणि प्रतिभा 
यांची कांटने सांगड घातली असल्याचे आपण 
वर पाहिलेच आहे. तेव्हा प्रतिभेच्या घटकतत्त्वांचा 
विचार करीत असताना ज्यामुळे स्वातंत्र्य निर्माण 
होते त्या तत्त्वाचा विचार प्रथम व्हावा हे उचितच 
आहे. या तत्त्वामुळे ज्याला कांट १७४॥॥७॥०8] 
1१688 म्हणतो त्यांची निमिती होते. 0" 1. 
॥०७०अं४ऱिठा 8 छा १.) गवती 
18 ॥0श3२ 3२802 ९8 क) 0: चिठपा0 
2७४॥१४६४८ ८८४८३ | ). 
॥6801016 106088 ची संकल्पना कांटनं 
खालीलप्रमाणे विकषद केलेली आहे. 1१९8 
आणि 00100 यामध्ये काँटने भेद केलेला आहे. 
ज्या संकल्पना संकल्पनाशक्‍तीत उगम पावतात 
आणि ज्या वापरल्याशिवाय इहलोकातला कोण- 
तक्क अनभव तिर्माणच होऊ रकत नाही 
त्यांना कांट ७०1०७5 म्हणतो. ( उदा० काय- 
कारणभाव ). या संकल्पना आणि ऐंद्रिय घटक 
यांच्यातील सहकार्याने ज्ञान तिर्माण होते. या झाल्या 
ज्ञानद संकल्पना. दुसर्‍या प्रकारच्या संकल्पनांचाही 


ण 0001: 


आपण वापर करतो. ( उदा० सर्व विदव, एक 
समष्टि आहे ) या संकल्पनांमुळे ज्ञान प्राप्त होत 
नाही. कारण त्यांना ऐंद्रिय विद्वात थारा मिळत 
नाही; त्या ऐंद्रियतेच्या पलीकडे जातात व ऐंद्रियते- 
पलीकडे जाणार्‍या संकल्पना ज्ञानद नसतात. 
त्यांचे कार्य आपल्या ज्ञानादि व्यवहारांचे नियमन. 
करणे इतकेच असते. केवळ बुद्धीतून निर्माण 


: होणाऱया आणि ऐंद्रिय विश्‍वापलीकडे जाणाऱ्या 


संकल्पनांसारख्या ऐंद्रियतेत निर्माण होणाऱया आणि 
निठिचित संकल्पनांचे स्वरूप नसणार्‍याही संकल्पना 
असतात. त्याही ज्ञान नसतात. त्यांनाच कांट 
9681110110 10698 म्हणतो. त्या ज्ञानद संकल्पना 


नाहीत म्हणून त्यांना 10685 म्हणायचे; आणि. 


त्यांचा उगम केवळ वृद्धीत होत नसून ऐंद्रियतेत होतों 
म्हणून त्यांना 3881116010 म्हणायचे. कल्पनाशक्ती 
अशी एक ऐंद्रिय रचना निर्माण करते की जिच्यामुळे 
अनेक विचार स्फुरतात; परंतु या विचारांना 
निड्चित संकल्पनांचे स्वरूप नसते. आणि म्हणूनच 
त्या भाषेत व्यवस्थितपणे मांडता येत. नाहोत. 
[ फेपा, ७97 ७ 8608010010 १88 ग 118९81. 
81 1010108611न01. 01 116 11182119- 


फिंगो पाला ातेप०08 पला [10पष्टा, 
४७ फरा10प (16 1008801011, 90४. 


तकह्ीय्रा॥6 ा०पष्टाणी, एणा8०ए७', 1. 8. 
007002८, 0०४2 9१७११७७ (0 1, &गत 
फली 1891209४26, ००1३७१७11४, ०४]. 
1100७ टु तुप खा 1 एशार्‍पा8 
फाण 01791१1 0010101९0७] 10ा२0्टा- 
७1७. 10 18 868॥1]10 56्ञा, गराळ. 90 
805801७010 व8छ 189 ता णा 
(भाते ) ७. १८०१ ४ढध्ळ, 
श101, ९०॥४७'50॥, 15 9 00100, 0 
10110 १८८८८४८०१८ ( 7001680119. 
ठी ह गाचष्टांगळग0) ) 0811 00..90९- 
तृए810 ] बवा 

_या सिद्धांताच्या संदर्भात एक दोन गोष्टींची अपरि- 
हार्यपणे आठवण होते. कलाकृती ही स्वप्नासारखी 
आहे असा सिद्धांत पुढे फ्रॉइडवाद्यांनी र मांडला, 
स्वप्नाची भाषा ऐंद्रिय चित्रांची असते आणि स्वप्ना” 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


का सा 
५/८ ) रे 
१५ 


व्र 


द्व 


अ अमृतमहोत्सवी, 
क व 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


तीळ घटक अताकिक अशा पद्धतीने जोडलेले असतात 
स्वप्नात! प्रतीके असतात व त्यांचा अथे लावावा 
लागतो. 'एकजीवीकरण (०0110811881101) आणि 
स्थानांतरः (1811900116) या स्वप्ननिमि- 
तीच्या महत्त्वाच्या प्रक्रियांमुळे स्वप्नांचा अर्थ लावणे 
बिकट. होते. आणि याच प्रक्रियांमुळे स्वप्नाला 
अर्थाचे अतेक पदर प्राप्त होतात. स्वप्न जसे अनेंक 
पदरी" (07७0७७110111160) असते तशी कला- 
कृंतोही'अनेक पदरी असते. वैचारिक गद्याला जसा 
एको स्पॅष्ट अर्थ असतो तसा स्वप्नाला वा कला- 
कृततींलाःनसतो. म्हणून कलाकृतीचा अर्थ वैचारिक 
गंद्यातःपक'डता येत नाही. जी गोष्ट स्वप्नाची तीच 
पौराणिक कथेचीही (॥॥४॥॥) आहे. पौराणिक 
कथाही अनेकपदरी 'असते; तिचाही संपुर्ण अथ वेचा- 
रशिकःगद्यांत पकडता येत नाही. पौराणिक कथा व 
कलाकृती. यांच्यामधील, साम्य आधुनिक विचार- 
वंताोंनी' दाखविले माहे. कलाकृती स्वप्नासारखी 
असते;>आणि. कलाकृती पौराणिक कथेसारखी असते 
यराद्वीसत आधुनिक कलासिद्धांतांत व कांटच्या वरील 
व्रिवेचत्तात निठ्च्चित साम्य आहे हे लक्षात ठेवले 
पाहिंजे...कलाकृतीची भाषा, तिची मांडणी विज्ञान 
वा. (तत्त्वज्ञान यांच्यासारखी असते हा एक प्रवळ 
कलासिद्धांत ऑँरिस्टॉटलमध्ये उगम पावतो. अऑरि- 
स्टॉटलने कळाविश्‍वाची स्वायत्तता प्रतिपादिली 
नाही, म्हेणून संभवतीयता व अपरिहायंता या 
दोन. वैज्ञानिक क्षेत्रातील संकल्पनांना त्याने कला- 
कृतीची, बांधणी-तत्त्वे म्हणून स्थान दिले, कला- 
क्विववं(.स्वायत्त व स्वयंपुण आहे ही विचारसरणी 
कांटमध्ये उगम पावली. जर कळाविदव वैज्ञानिक व 
नैत्रिक्ष विशवांपेक्षा वेगळे असेल तर कलेतील वांधणी- 
तततत्र,या इतर. दोन विश्वांतील बांधणीतत्त्वापेक्षा 
वेगळे ।अंसायला हवे म्हणून कांट व त्याच्यानंतरचे 
स्हॉथत्ततावादी . सौंदर्यश्ास्त्रज्ञ कलाविशवातील खास 
अशा: वांधणीतत्त्वाचा शोध घेऊ लागले. म्हणनच 
या सर्वांमध्ये एक प्रकारचे साम्य दिसते. फ़ॉइड 
स्वायत्ततःवादी होता असे मला म्हणायचे नाही, 
केलाृत्तेतळे वांधणीतत्त्व अताकिक असते या 
क्रिक्तासकडे तो अगदीच वेगळ्या मार्गाने आला. 
'मानवी संताळा-अनेकःथर असतात, मानवी व्यवहार 


वेगवेगळ्या पातळ्यांवर व वेगवेगळ्या तत्त्वांनुसार 
होतात या शोधाचा मागोवा घेत घेत फ्रॉइड कला- 
कृतीच्या अताकिक वांधणीतत्त्वापयेत येऊन पोचला, 
जर लोकिक व्यवहार ताकिकतेंवर .आधारलेले 
असतील तर कलाव्यवहार अताकिक म्हणून अलौकिक 
ठरतो, या मर्यादित अर्थानेच फ्रॉइड अलौकिकतावादी 
ठरतो. फ्रॉइड आणि कांट यांच्यात अताकिकतेच्या 
मुद्यावर एकवाक्यता आढळते; पण त्या दोघांचा 
कलाविचार सर्वे वावतीत सारखा आहे असे नाही 
ही गोष्ट लक्षात ठेवली पाहिजे. 

कांट कल्पनाशक्तीला मोठीच सृजनशीलता वहाल 
करतो. खरोखरच्या वास्तवातील घटक घेऊन 
कल्पनाशक्ती एक वेगळीच सृष्टी निर्माण करते. 
पुष्कळ वेळा वास्तव रूक्ष असते; पण कल्पनाविश्व 
सुखद असते. पण कल्पनाविश्‍व वास्तवापेक्षा जास्त 
सुखद असते इतकेच कांटला म्हणायचे नाही, 
संकल्पनाशक्तीपेक्षा वरच्या दर्जाच्या केवळ बुद्धीतून 
निर्माण होणार्‍या तत्त्वा]ासार आपण कल्पना- 
दक्‍तीच्या साहाय्याने नवीन विश्‍वाची उभारणी 
करू शकतो असेही त्याला म्हणायचे आहे. 

[ गाढ गा8छष्टांग8ाठया (88 8 ]0०तप- 
लए७ चिठप७ए ण! ठण्टगाप्ाया ) 18 8 
0०७पीए] छटटुभा ीठा' खा७8७यट, 85 10 
8, 9 8600लीत 18ए'0 ठप; 0! ॥]6 
गीकॉ्छ] 8॥01]16त ४० 1; ४ ६०पछा 
गव्वेए'8. ॥॥. छत ॥8 भाभ8111- 
गोह, ७18 67]0110102 7०५७8 1०00 
७०10111800; त छ€ 807७] ॥58 1 
10 1'011006] 85]01शा०8, 817797४ 
ि]०फाग९2्ट, 10 पळ्प४, 1808 (181 810 
5985९ ठा. १1810५9, ॥॥ए 8] 8150 
1010११1 8 ण ला08 एला 1४४७४ 
पाडा 868 जा. 16880 (छावे छएणांला. 
१7७ 60७7 र्य; 88 १७008) ४0 प8 
६8७ (110856 10100८१ ७] पाट णातेश- 
डॉच ताट हया पागत ळा ७00- 
708] 11६16 )] 

ण्वर संभवनीयता आणि अपरिहार्यता या दोन 
अँरिस्टॉटलप्रणीत तत्त्वांचा उल्लेख आलेला आहे. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


न्ह्& ' अमृतमहोत्सवी 
॥& क व 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटचे सोंद्येश्ास्तर 


ही दोन तत्त्वे विज्ञानात व कलाकृतीत वापरली 
जातात. आणि म्हणून ऑँरिस्टॉटलला अभिप्रेत 
असलेले कलाविश्‍व खऱया विद्ववाची प्रतिकृती ठरते, 
याचे कारण या दोन विश्‍वातील संघटनातत्त्वे 
सारखी आहेत. कांटला अभिप्रेत असलेले कला विश्व 
वास्तव जगापेक्षा वेगळे असते कारण त्यांची 
वांधणी वेगळ्या तत्त्वानुसार केलेली असते. पण येथे' 
एक प्रश्‍न निर्माण होतो. वास्तवात दिसणार्‍या 
बांधणीतत्त्वापेक्षा वेगळी असणारी वांधणीतत्त्वे 
अनेक असू शकतील. उदा ० साहचर्यनियम (ळा 
०1 8880018101) एक प्रकारचे वेगळे वांधणी- 
तत्त्व म्हणून मानता येईल, ब्रिटिश अनुभववाद्यांच्या 
दष्टीने साहचर्यनियम महत्त्वाचा असल्याने त्यांच्या 
सोंदर्यशास्त्रातील अनुयायांनी या नियमांना विशेष 
महत्त्व दिळे असणे साहजिक आहे. परंतु साहचय- 
नियम एका! अर्थाने यांत्रिकच ठरतात. मनःस्फूत 
कोटींच्या (०0७९४०1105) साहाय्याने जी निर्मिती 
होते तिच्यात जसे मानवी चैतन्यतत्त्व दिसते तसे 
साहचयेनियमांच्या साहाय्याने होणार्‍या निमितीत ह 
दिसत नाही. साहचर्यनियमांच्या साहोय्यान 
होणाऱ्या निमितीत ' मानवी ' असे काहीच नसते. 
कांट साहचथंतत्त्वाला फारसे महत्त्व देत नाही. 
त्याला अभिप्रेत असलेल्या तत्त्वामुळे साहचव- 
नियमांच्या जोखडातील मानवी मन मुतत होते 
असे तो म्हणतो (737 एं8 116091)8 १४0 षः 
8 8९188 0 007 ७९0०0) ती"0॥). 6 
1 ली 885०नंबष)िणा (पणी. कीविणी त 
४0 शा भाणगां०छो भश010र्‍णाश 
णा ाक्षष्टांग8701) जाण (118. 17080 न 
७ 1७ 1)878यींछा 0क्च] ४७ 001107० 

४9 प हणा आक्का ग लला 
फा छो 18, ऐप! 100 ४701) 

प ७४7 ए७ 170 3011010 पाल । 
1181100157, गणी 8010988608 18. हर 
मानवी मन  साहचर्यनियमांचा उपयोग करीर 

असल्याने त्यांची मदत घेण्यावाचून गत्यंतर नाही. 
पण जर मानवी मन निर्मितिक्षम असेल शो या 
नियमांच्या पलीकडे जाणे जरूर आहे. साहचय- 
नियमांमुळे जी सामग्री मिळते तिची निवड करून 


तिच्यातून एक एकात्म असलेली कलाकृती निर्माण 
करणे नुसत्या साहचर्यनियमांवर विसंवून राहिल्यास 
अशक्य आहे त्यासाठी वेगळेंच संघटनातत्त्व वापरावे 
लागतें. हे तत्त्व वापरल्याने आपण निसर्गाच्या 
पलिकडे जाऊ झकतो. हे तत्त्व केवळ बुद्धीतून 
निर्माण होते हे कांटने आधीच सचित केले आहेः 
हे तत्त्व कोणते ? कांटच्या पुस्तकाचा एकूण: :रोख 
लक्षात घेता हे तत्त्व म्हणजे “सर्व बिश्‍व:एक 
नियमबद्ध समष्टी आहे? हे असावे असे वारते. 
कलाकृती म्हणजे वेगवेगळ्या घटकांची :'यांत्रिक 
जुळणी नव्हे. कलाकृती म्हणजे एक एकात्मः समष्टी 
असते; विशवसमष्टोचे ती एक प्रतिबिंब असते:) विशव- 
समष्टीची संकल्पना संकल्पनाशक्‍्तोतून? निर्माण 
झालेली नाही; ती आहे केवळे बुद्धीची : संकल्पत्ता 
(1068) . म्हणून ती ज्ञानद नाही. ऐंद्रिय विळ्वाच्या 
पलिकडची ती संकल्पना आहे. कांटच्या.: मनात 
नुसती समष्टीची संकल्पना नाही हे उघड: आहे. 
या समष्टीत हेतुपूणता आहे. जशी हेतुपूणता सजीव 
प्राण्याच्या रचनेत असते तशीच हेतुपूर्णता कळा 
कृतीच्या रचनेतही असते. .फरक इतकाच की 
प्राण्याच्या रचनेत हेतुपू्णतेबरोबर .. हेतूही 
असतो; कलाकृतीत हेतुगून्य हेतुपू्णंता असते. पण 
हा भेद जरा बाजूला ठेवला तर दोन्ही ठिकाणी 
सेंद्रिय एकात्मतेचे ( 01४9110 ए71(7४)) तत्त्व 
दिसते असे लक्षात येईल. याचा अर्थ असा 
कांटच्या मते सेंद्रिय एकात्मता. हे कलाकृतीचे 
बांधणीतत्त्व आहे. सेंद्रिय एकात्मता, हेतू. इत्यादी 
संकल्पना संकल्पनाशक्तीतून निर्माण होत नाहीत; 
खरे म्हणजे त्या एऐंद्रियतेच्या पलिकडे जातात. हे 
आपण याच्या आधी पाहिले आहे. या संकल्पनांचा 
स्पष्ट उल्लेख या संदर्भात कांटने केलेला नांही हे 
खरे; पण सर्वे पुस्तकांचा रोख लक्षात घेता (यां 
संकल्पना त्याच्य़ा मनात असणार हे. निविवादे, 
ऐंद्रियतेच्या पलिकडे जाणाऱ्या इतर संकल्पनांचा 
उल्लेख कांटने केलेला आहे, स्वर्ग, नरक,', अनंत, 
जगतोत्पत्ती इत्यादी संकल्पना एंद्रियतेच्या पलिकडे 
जातात, आणि पुन्हा शास्त्रीय संकल्पनांची निश्‍चित- 
ताही त्यांच्यात नाही. मृत्यू, असूया, इतर: दुंगुण, 


प्रेम, कीर्ती इत्यादींची गोष्ट वेगळी आहे:-या सर्वांची . 
1 
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नवभारत 


उदाहरणे ऐंद्रिय अनुभवविदवात सापडतात. परंतु 
आपल्या कल्पनादक्‍तोच्या साहाय्याने कलावंत या 
गोष्टींना जास्तीत जास्त पुर्णत्वाला (118371- 
7171) नेऊन त्यांचे चित्रण करतो. आपल्याला या 
गोष्टींचे पूर्णत्वाला पोचलेल्या स्थितीतळे दर्शन 
लौकिक अनुभवात कधीच होत नाही. या बावतीत 
काव्यकला इतर सर्व कलांना मागे सारते. वरील 
संकल्पनांना निरिचित संकल्पनांचे स्वरूप नसते. 
म्हणून कलांच्या आस्वादाने ज्ञान मिळत नाही. पण 
तरीही एक प्रकारचे वौद्धिक समाधान मिळते. कारण 
कलाकृतीमुळे नवनवे असे अनंत विचार स्फुरतात 
व या विचार-रेसात आस्वादक यथेच्छ इूंवू शकतो. 
(याच गोष्टीला श्री. प्रभाकर पाध्ये ज्ञान-रस 
म्हणत असावेत असे वाटते. कांट व पाध्ये या 
दोघांना कलाकृतीमुळे अनंत विचार स्फुरतात व 
त्यात आपण रममाण होतो हे म्हणायचे आहे 
प्रश्‍न इतकाच को हे विचार ज्ञानर असतात कौ 
नाही ? कांट या विचारांना ज्ञानद मानायला तयार 
नाही. त्याने ज्ञानप्रक्रियेचे जे विश्लेषण केले आहे 
त्यानुसार वर उल्लेखिलेळे विचार ज्ञानशक्‍्तींना 
पोषक असले तरी ज्ञानर ठरत नाहीत. ) प्रतिभा 
म्हणजे एखाद्या संकल्पनेच्या आधारे अनंत विचार 
स्फुरण्याची व त्यांना व्यक्‍त करण्याची शक्‍ती होय, 
हा आविष्कार असा असायला हवा कौ अनंत 
विचार स्फुरल्याने कलावंताची जी मनःस्थिती 
होते.ती आस्वादकातही संक्रमित व्हावी, 

(1.18 110108) [0७७615 ए॥1056 ए111071 
1. 8 ठकळर्णछिपा उ७ाव्चातठा ७०1४111185 
४९१८४१८8 घा पावटा 8101 91 प तढा'- 
हिता ण, पळा, &ग० ॥॥७ 111 8७- 
118101, 11 8 9111011101, ठा] 
भाळी! ठा ठण््टााठया, 18 8011]600(0त 
४0_ वि ढणोडऱिच्ा) 0 6 प1(८1'- 
8081110 छत शा6 7057110110 0 
॥8एप82टट ७० 00 ढ्यपी०१016 ७0 ॥॥16 
०७०1५७ 0७5 (11660, प ल'6988 
8081101081] 1 18. 1.68 ॥॥७॥॥॥॥1.१1॥ 
01 18 090) चठ०ठात, एभा दयात छाठठप७ 
४8: ६९11011 फए] 116 ००॥०५१, 


8 ७७७] ७ पात०एभे०00०प ॥भछा 
णि निळ प्पातशाडचयताय शट, ४० एणांला 
गि [छापा त 10 7०१वात उग 8 
९०॥ ०७७, ॥ए७ छाटी 1 681) 118170 
ए8& 0, ग; 8 एली 0फंब्काएशए 
गील ठ०ष्टणययिया, 98 8710]९०७ए७ए 0 
पृपलत्यागष१्ट 0७ ००९ ए७ 18 1111085, 
ध्यात पत्ाठठ छोड गाताऱलळीऱ णि 
००छ्ठार्‍गि०8, 1४ 1189. 00. 8ळळया शाहा 
ठभांए७ ०७] ए ल्याहाडाड ग ९ 
18017 पढगिया, पणाला. उलंळा०6 
९६१0४ 880). ठा जाताडा'ए 1हघणा, 
थाडय2टट लाळ ७0 हयात ठत णि 
8 ्ांश्भा. 6०01००४, 810, 0681065, ४० 
शा पण. ॥७ 6 ७8डळा पणा ध्या 
धा 65७0] ७४ ग8का8 ण फणाला 
पा झ]९०ए6 गाळ] ठणातापीला 
णतपळव ७४ ७७ 1१6९835 ४३ ठे ढ्भा- 
००पो/”चि; 08 ९०1०७] 8७% 100९ 
५०1१110106 ४७० ०ाठाड. ) 


वरील विवेचनाच्या आधारे 'प्रतिभा' या संकल्पनेत 
कशाकशाचा अंतर्भाव होतो हे कांटने सांगितले 
आहे: (१) प्रतिभेचा संबंध जाणण्याच्या प्रक्रि- 
येशी येत नसून काहीतरी निर्माण करण्याच्या 
प्रक्रियेशी येतो. ही निर्मितीक्षमता ( (816011 101 
2. ) हा प्रतिभेचा पहिला घटक होय. 
(२) काहीही निर्माण करताना ते काय आहे 
याची संकल्पना असणे आवश्यक असते. ही संकल्पना 
या निमितिप्रक्रियेचे साध्य किवा उदिष्ट असतें. 
यासाठी संकल्पनाशक्तीची जरूरी असते आणि एंद्रिय' 
घटक आवद्यक असल्याने कल्पनाशकतीचीही जर्री' 
असते, संकल्पनाशक्ती व कल्पनाशक्ती यांच्यात 
एकप्रकारचा संवंध अभिप्रेत असतो. (३) निश्चित 
संकल्पनेचा आविष्कार करणे हा प्रतिभेचा उद्देश 
नसतो, संकल्पनेचा आविष्कार साधण्यासाठी जी 


विपुल सामग्री ४०8110 


७ 1१688 च्या ख्पाने 
निर्माण 


होते तिला व्यक्‍त करणे हा तिचा उद्देश 
असतो. म्हणून विशिष्ट संकल्पनेचा आविष्कार 


३२ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


बि य 
4/१ * त्र 
ळ्‌ मित्णतक ७ 
श् पकी 'नवभारत च 
शस ७५ >-५९ 


*६<४अमृतमहोत्सवी (3-3 


च व 


“1 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटचे सौंदर्यशास्त्र 


साधण्याच्या संकल्पाने कल्पनाशक्तीचे नियमन होत 
असले तरी कल्पनाशक्तीला खूपच स्वातंत्र्य मिळते. 


( पपापताऱ, 1८ ताह1975 108601, 110 
50 पठ उग 0 फणी तााग१्टा ण ठा 
७४७ 101701008१ ह्यात उग 110७ 10108शा- 
णिला खी 8 वशणिट ८०7१०७७, ९७ 
पचगीहा गा शि ए०ण२४3िच5का, 01 6851010- 
उल0 01 १९७४४७८१८७ ८१८७७ ००ण)३डिपा1ा02शट 
58 पण्डाणा खी गाळा) 10 लीढिठायी छट 
पाका जला 01. टॅखा86तृए1]ए 16 
1)व्टांगछ011 18 7907080160 ४ शॉ. 
1) 108 ती'०९तळण त्या द्य ठुणांतेछा08 
०70165, 0ए ४] 85 11118] 10 116 
1080118 0 ली 10७ ्ांएभा. 00100.) 
या मद्याचे थोडे स्पष्टीकरण देणे जरूर आहे ते 
ए. सी. ब्रँडलीने 7०0१ 101 70७११8 
58176 या प्रसिद्ध लेखात काव्याविषयी जे विचार 
मांडले आहेत त्यांच्या आधारे देता येईल. वॅड्लीने 
काव्यविषय ( 8पॉ0ं&७ ) व काव्य (8प७- 
1817160 0. ०९7४ ) यात भद केला आहे. 
मानवाचे पंतन हा पॅराडाइज लॉस्टचा विषय आहे. 
पण हा विषय म्हणजे मिल्टनचे काव्य नव्हं. हा 
' विषय कसा हाताळला आहे, त्यात कोणची पात्रे, 
विचार, भावना, वर्णने, घटना, गाव्द, प्रतिमा, वृत्त 
,,.. इत्यादी वापरले आहेत, णि या सर्वांचा 
एकात्म वंध कसा तयार केला आहे ह कळल्या शिवाय 
मिल्टनचे काव्य वाचले अंसे होत नाही. मानवाचे 
पतन दाखविणे हा हेतू डोळयासमोर ठेवून मिल्टनने 
काव्य निर्माण केले, म्हणजे त्या हे मिल्टनच्या 
निर्मितिप्रक्रियेचे नियमन झाले हे निश्चित. परंतु 
त्याचे एकूण काव्य वघता त्याच्या कल्पनाशक्तीला 
विपुल प्रमाणात स्वातंत्र्य मिळाले होत हेही लक्षात 
येते. मिल्टनला काव्य लिहिताना जे अनंत विचार 
स्फ्रले ते या कल्पनास्वातंत्र्याचेच फल क हं 
काव्य लिहिताना मिल्टनच्या डोळ्यासमोर ता व्तत 
साध्य होते हें खरे; पण त्याच्या काल्या. ल स्व 
गोष्टींचा उलगडा त्या साध्यामुळ होत नाही, 


तिभावंताच्य [ंकल्पनारक्‍ती 
(४ ) प्रतिभावंताच्या मनात संकल्पनार 


आणि कल्पनाशक्ती यांच्यातील परस्पर सामंजस्य 
असते. आणि पुन्हा हे सामंजस्य निश्‍चित नियमांच्या- 
शिवायच प्रस्थापित झालेले असते. असे ज्ञान- 
दाक्‍तींमधील सामंजस्य असलेली माणसे जन्मानेच 
तशी असावी लागतात. अभ्यास आणि परिश्रम 
यांच्यामुळे हे सामंजस्य निर्माण होत नाही, 


यानंतर कांटने प्रतिभावंत, त्याचे अनुकरण 
करणारे शिष्य, त्याच्यापासून स्फूर्ती घेऊन निमिती 
करणारे इतर प्रतिभावंत, अनुकरणाच्या पद्धति इ. 
विषयांवरील विचार मांडले आहेत. यातील काही 
मुद्दे याच्या आधी येऊन गेलेले असल्याने त्यांची 
नव्याने चर्चा करायची गरज नाही. प्रतिभावंतांत 
ज्ञानशक्‍तींचा स्वेर मिलाफ घडत असतो, तो जर 
निड्चित नियमानुसार घडत असता तर ते नियम 
शिकणे व शिकविणे दाक्‍्य ज्ञाले असते. पेण असे 
निश्चित नियम नसल्याने प्रतिभोत्पन्न कलाकृती 
एक आदशं नमुना ठरते. तिच्या अवलोकनाने 
इतर प्रतिभावंताना स्फूर्ती मिळते, व ते स्वतंत्र 
अद्या कलाकृती निर्माण करू शकतात. परंतु 
प्रतिभावंताच्या कलाकृतीच्या अभ्यासातून काही 
निठ्चित नियम मिळवून त्यांचे अनुकरण करणारे 
हुषार लोकही पुष्कळ असतात. असे लोक म्हणजे 
प्रतिभावंतांची शिष्यपरंपरा होस. अनुकरण व 
अंधातुकरण (910)1112) यामध्ये कांटने भेद केलेला 
आहे. प्रतिभावंताच्या गुणांवरोवर त्याचे दोषही 
आत्मसात करणे म्हणजे अंधानुकरण करणे होय. 
अभिव्यक्तीच्या वावतीत प्रतिभावंताला पुष्कळ 
स्वातंत्र्य असते. तो भाषेच्या नियमांना धाब्यावर 
बसवतो. स्फूर्तीच्या आवेशात त्याच्याकडून हे सर्वे 
घडते. त्यामुळे अनेक दोष निर्माण होतात. प्रतिभा- 
वंतात हे दोष खपून जातात. पण अनुकरण करणा- 
ऱयाने हे दोष टाळायला पाहिजेत. अनुयायांनी ते न 
टाळल्यास अंधानुकरण निर्माण होते, 


५०. कलेविषयी विचार करताना प्रतिभेवर भर 


द्यायचा की अभिरुचीवर? हा प्रश्‍न प्रतिभा मह- * 


स्वाची की विवेक ([ए0४1101:) महत्त्वाचा ? 
या प्रश्‍तासारखा आहे. या सर्वे विवेचनात जागो- 


जागी स्वातंत्र्य व नियमितता यांच्यातील संबंधा- 
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डी नबभारत 


विषयी कांटने विचार केलेला आहे. नियमिततेच्या 
तत्त्वासाठी त्याने वेगवेगळया संज्ञा वापरल्या अस- 
ल्याने या मुद्याकडे वाचकाचे दुलंक्ष होण्याची 
दकक्‍्यता आहे. उदा ० एका संदर्भात तो अभिरुची 
(1888) ही संज्ञा वापरतो; तर दुसर्‍या संदर्भात 
विवेक ([|पतष्टाऱ९1;)% ही संज्ञा वापरतो या 
संज्ञा जरी वेगळ्या असल्या तरी कांटेच्या मनात 
नियमिततेचे तत्त्वच' आहे हे निश्चित. 

स्वातंत्र्य व नियमितता यांच्यावद्दलची कांटची 
भूमिका समन्वयवादी आहे. कलाकृतीत ही दोन्ही 
तत्त्वे असणे जरूर असते. एकूण विवेचनात कांटने 
स्वातंत्र्याला पुष्कळ महत्त्व दिळे आहे हे आपण 
बघितलेच आहे. आणि म्हणून तो रोमँटिकांच्या 
पुष्कळ जवळ येतो हेही आपण पाहिले आहे. परंतु 
कांटला निरंकुश रोमॅंटिक म्हणता येणार नाही. 
असा गैरसमज होईल याच भीतीने जणु त्याने प्रस्तुत 
परिच्छेद लिहिल्यासारखा वाटतो. विवेकाचे महत्त्व 
काय आहे हे त्याने येथे सांगितले आहे. नुसती 
कल्पना असली तर उत्स्फूर्तता निर्माण होईल; 
तिच्या जोडीळा विवेक नसेळ तर ललित कला 
निर्माण होणार नाही. म्हणून कलेचे कला म्हणून 
मूल्यमापन करताना विवेकतत्त्वाला महत्त्व द्यायला 
हवे. विपुल व नावीन्यपूर्ण कल्पना जिच्यामुळे स्फ्र- 
तात अशी कल्पनाशक्ती असून उपयोगाचे नाही. 
कारण अनिवंध कल्पनाशकक्‍्तीकडून केवळ मूर्खपणाच 
निर्माण होईल, कल्पनाशक्ती संकल्पनाशक्‍्तीच्या 
अभिमुख हवी. स्वातंत्र्य हवे, त्याचप्रमाणे नियमि- 
तताही हवी. प्रतिभासंपन्न कलावंताचे वैशिष्ट्य 
हेच की तो कल्पनाशक्तीने पुरविलेल्या विपृल साम- 
प्रीत उत्स्फू्त अशी नियमितता निर्माण करू 
याचे कारण तो विवेकी असतो हेच. 

(ग उड खोफ गा 1680090 0! 1एतए- 
11011 118 ॥]]10 118110 0 11116. 81" 
18 १७४९0. एह्ा०७ ७ 101008 १११ 
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हा अब्द याग्य अहू दसे मला म्हणायचे नाही 


- कलाविचाराच्या सं 
कम ९. कलाविच्ाराच्या संदर्भा 
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प्रतिभेचे कल्पनास्वातंत्र्य व नियमितता यांच्यात 
झगडा ज्ञाला अणि या दोहोंपेकी एकास थोडे 
छाटण्याची जरूरी निर्माण झाली तर प्रतिभेची थोडी 
काटछाट झाळेली चालेल असे कांटने म्हटले आहे. 
येथे कांट क्लासिसिस्टांच्या फार जवळ आलेला 
आहू हे स्पष्टपणे जाणवते. 
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च्छ 


१९१४ पूर्वी सोशलिस्ट इंटरनेशनळच्या घटकपक्षां- 
पेकी कोणत्याही पक्षाने कोणत्याही देशात राज्य केळे 
नव्हते; एकट्यांने केळे नव्हते किंवा इतर पक्षांबरोबर 
स्थापिलेल्या संयुक्त सरकारचा एक घटकपक्ष म्हणूनही 
केळे नव्हते. जे काही पुढारी 'भांडवलशाही? देशांच्या 
सरकारात शिरळे होते त्यांची हकालपट्टी करण्यात 
आली होती. सोशलिस्ट इंटरनॅशनल ही एक विज्याल 
संघटना होती. सर्व प्रगत राष्ट्रांमध्ये तिचे पक्ष होते 
आगि त्यांचे लक्षावधी सभासद होते. तरी पण व्याव- 
हारिक राजकारणाचा अनुभव नसल्यामुळे तिचा 
मूळचा ध्येयवादी, सात्विक भावडेपणा टिकून राहिला 
होता. सव सामाजिक दोप्रांचा, आपल्या साऱ्या 
दुरवस्थेचा उगम भांडवलशाहीत आहे व म्हणून 
एकदा भांडवलयाही नष्ट केली की थ्येयवाद्यांना ज्या 
ज्या सुधारणा घडवून आणाव्याद्या वाटतात त्या घडवून 
आणण्यात कोणतीही अडचण येणार नाही ह्या सिद्धां- 
ताचा ती अजून पुरस्कार करू रकत होती . राजकीय 
व्यवहारात अटळ असलेल्या तडजोडीमुळ ह्मा 
सिद्धांताची शुदता अजून डागळली नव्हती, हे मावडे- 
पण अंगी असूनसुद्धा इंटरनॅशानळ ही एक महान्‌ 
संघटना होती यात शांका नाही. तिच्या प्रभावाचा 
दवदबा मोठा होता. जगाच्या सदसद्विवकवुद्धी चे ती 
काही अंशी प्रतिनिधित्व करीत होती अते म्हणता 
यईल, आपले धोरण वर्गयुद्धाचे आहे अते तिन जाहीर 
केले असल्यामुळे अनेकांनी तिची धास्ती घेतली होती. 
पण त्याबरोबरच समाजाच्या सवे थराताल थ्येयवादी 
व्यक्ती तिच्याकडे आशेने पहात असत हेही खरे होते. 
भांडवलशाही समाजव्यवस्थेत स्वतःला विदोषर अनुकूल 
परिस्थिती हाभली असल्यामुळे ज्यांना अपराधी वाटत 
असे अक्या अनेक व्यक्तींना तिच्या जहाल भाष 
तिचे अधिकच आकर्षण वाटत असावे. 


सोदॉलिस्ट इंटरनॅदानलमध्ये जगाची 


सदसदूविवेकर 
बुद्धी मूर्त झाली होती ह्या विधानात विरोधाभास आह 


लेखक : फिलिप स्प्रॅट 
> हु 
ळानन 
असे त्यावेळी वाटले असते, कारण युरोपिअन 
समाजवादी मार्क्सवादी होते आणि माक्सला 
अनुसरून नैतिक संकल्पनांची, परिभाष्रेची ते टिंगळ 
करीत. आपल्यामध्ये आणि सवंधे भांडवल्ाही 
जगामध्ये एक अनुलेव्य दरी आहे असे ते मानीत. 
तथापि ह्या विधानात सत्याचाही अंदर होता. इंटर- 
नेंशानलच्या रूपाने जगाची सदसद्विवेकवुद्धींच बोलतं 
आहे असे त्यांवळी वाटायचे कारण असे की प्रगतीची 
म्हणून जी दिशा समाजवादी दाखवीत असत त्या 
दिशेनेच नीतिमूल्यांवर श्रद्धा असलेल्या ' वूर्ज्या 
व्यक्तींनाही, अनिच्छेने का होईना, जावेसे वाटत होते, 
आणि जगही त्या दिशेळाच झुकत होते. “ प्रगती 
अपरिहाये आहे ' या तात्त्विक सिद्धांताविषयी कोणाचे 
काहीही मत असले तरी माणसाची प्रगती निश्चितपणे 
होत आहे ह्याविषयी सर्वांचे एकमत होते. गेल्या काही 
शतकातील मानवी जीवनाच्या अनुभवावर ते आधारले 
होते. भोतिक जीवनातील कष्ट कमी होत होते; माणसांची 
रहाणी, नीती सुधारत होती; सर्वात म्हणजे आपसातील 
मतभेद शक्तीच्या वळावर सोडविण्योएवजी एकमेकांची 
मने वळवून यगुण्यागोविदाने सोडवायळा माणस शिकत 
होती. प्रगतीच्या दिशेने होणाऱ्या ह्या वाटचालीत 
सोदॉलिस्ट इंटरनॅशनल अग्रभागी होती. 


उत्पादनसाधनांचे राष्ट्रीयीकरण करून त्याच्या 
साहाय्याने गरिबांना अधिक चांगळे जीवन. उपलब्ध 
करून द्यावे हे इंटरनॅशनलच्या धोरणाचे प्रमुख्व अंग 
होते. ही योजना कितपत व्यवहार्य आहे आणि शिवाय 
व्यक्तिस्वातंत्र्याच्या दृष्टीने कितपत इष्ट ठरेळ ह्याविषयी 
अनेक टीकाकारांनी दका उपस्थित केल्या होत्या. पण 
युरोपातील अनेक देशात व्यक्तिस्वातंत्र्य इढपणे 
प्रस्थापित झाळे होते; त्याला धोका दिसत नव्हता. 
शिवाय समाजात स्वातंत्र्य नसल्याचा संपूर्ण अर्थ, काय. 
होईल ह्याची पुरेशी कल्पना कुणी करू शकत नव्हता. 
उलट समाजवादाचा प्रयोग अजून कुठेही झाला नव्हता 
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नवभारत 


आणि म्हणून प्रत्यक्षात त्याचे स्वरूप काय राहील, त्याचे 
कोणते परिणाम घडून येतील ह्याचे निश्चित आकलन 
कुणालाही नव्हते. समाजवादामुळे व्यक्तिस्वातंत्रयात 
भर पडेल, ते कमी होणार नाही असे समाजवाद्यांना 
वाटत होते. तेः्हा समाजवादाविरुद्ध होणारी बहुतेक 
टोका मतल्त्री आहे किंबा डाविनवादासारख्या 
प्रतिगामी तत्त्वज्ञानाची प्रेरणा तिच्यामागे असली 
पाहिज असा ग्रह होगे साहजिक होते. पोप तेरावा 
लिओ ( १८७८- १९०३ ) ह्याला समाजवादाशी 
प्रतिस्पर्था करू शकेल असे सामाजिक तत्त्वशान 
लोकांपुढे ठेवण्यासाठी प्रयत्न करावेसे वाटले ह्यावरून 
इंटरनेशनळ्च्या जनमानसावरील प्रभावाची कल्पना 
करता येते. 


इंटरनॅरानल केवळ आर्थिक समाजवादाचा पुरस्कार 
करीत होती असे नाही; तिच्या इतरही बऱ्याच 
मागण्या होत्या. राष्ट्राराष्ट्रातून चाललेली दास्त्रस्पर्धा, 
युद्धे थांबवावी ही तिची एक मागणी होती. युद्ध सुरू 
केल्यास सावत्रिक संप पुकारू अशी धमकीही तिने 
दिली होती. झारशाहीविरुद्ध तिने प्रातिनिधिक 
सरकारची व्‌ व्यक्तिस्वातंत्र्याची मागणी केली होती. 
किंब्रहुना सर्वच देशांत ह्या गोष्टी आवड्यक आहेत 
असे तिचे मत होते. साम्राज्ये बाळगणार्‍या दे्ांनी 
आपल्य़ा वसाहतींना स्वातंत्र्य द्यावे अशीही तिची 
मागणी होती. ज्यू लोकांविरुद्ध जो भेदभाव करण्यात 
येत असे त्याला आणि पर्यायाने वंशवादाला तिचा 
विरोध होता. स्त्रियांसाठी मताधिकार आणि सत्र 
समान हक्क यांची मागणी तिन केली होती, समाजवादी 
पक्षांना शिक्षणाचे मोठे महत्त्व वाटत असे आणि 
शिक्षणाच्या प्रगतीसाठी त्यांनी खूप काम केळे, काही 
समाजवादी छेखक त्या काळच्या भ्रष्ट छेखकात मोडत 
असत आणि समाजवाद्यांनी चालविलेली कित्येक 
नियतकालिके उत्कृष्ट गणली ज्ञात होती. सर्वसामान्य 
राजकारणी पुढार्‍्यांशी तुलना करता समाजवादी 
पुढाऱ्यांचे सामाजिक वतन नैतिक आदशाच्या दृष्टीने 
कितीतरी श्रेष्ठ होते, ह्या जुन्या समाजवादी चळवळीची 
एक प्रातिनिधिक पुढारी म्हणून ( त्यांचे थिऑसफीचे 
काहीसे विक्षिस्त तत्त्वशान दृष्टिआड केळे तर ) डॉ 
अंनी बेझंट ह्यांच्या उछछेल करता येईल. 
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ह्या निवडक आणि अतिशय उन्नत आचारविचा- 
रांच्या मंडळीचा लेनिन स्वतः: चहाता होता; आणि 
त्यांच्या कमिटीचा काही वर्षे तो क्रियाशील सभासदही 
होता. पण ह्या मंडळीतला तो एक होता तरी त्यांचा 
समानशील नव्हता. किंबहुना ह्या साऱ्या मंडळीत एक 
मुसोळिनी वगळता त्यांच्यासारखा दुसरा कुणीच 
व्हता; आणि मुसोलिनीविषयी लेनिनला आदर व, 
कातुक वाटत असे, इतर पुढाऱ्यांनाही ज्याच्याशी आपले 
जुळू शकेल असा लेनिन नाही ही जाणीव होती. वारंवार 
पक्ष मोडण्याविष्रयी त्याची कुप्रसिद्धी होती. शिवाय 
बंकावर दरवडे घालून तो आपल्या पक्षाला पैसे पुरवीत 
अ् अताही त्याच्याविरुद्ध संशाय होता. आणि झार- 
शाहीत कितीही अन्याय होत असले तरी त्यामुळे 
असली वागणूक त्यांच्या दृष्टीने समथैनीय ठरत नव्हती. 
"ण सामान्य जनतेला ह्या अंतर्गत बेबनाबांची काही 
माहिती नसे आणि लेनिन सत्ता काबीज करीपर्यंत 
त्याचे नावही कुणी ऐकले नव्हत. 


सहकाऱ्यांच्या आपल्यावरीळ अविश्वासाची लेनिन 
परतफेड करीत होता अस म्हणता येत नाही. इंटर- 
"शनलमध्ये ठेनिनचे स्थान जहाल डाव्या पक्षाचे होते 
आणि सवच फेखाद्यांविषयी ( रिव्हिजनिस्ट ) त्याला 
अतिशय तिटकारा वाटत असे हे खरे. परंतु आपल्या 
आंतरोष्ट्रीयावादी आणि क्रांतिबादी थ्येयाशी ही बहुतेक 
मंडळी प्रामाणिक रहातील असा त्याचा विश्वास होता. 
७ 11 
| 1 स्वीकारलेल्या ध्येय- 
घोरणांशी संतारणा केळी व झापापज्या राष्ट्राच्या 


व पाठिंबा जाहीर केला तेव्हा लेनिनला धक्काच 


य. सहानुभूती न वाटणे कठीण आहे. 
हनन 1 पुढाऱ्याचे वागणे सर्वस्वी अयोग्य 
उगा ती कदा स ळण 
पळ वह तेव्हा कामगारसंघटणांच्या आणि 
क. क, जबाबदार _ पुढाऱ्यांना आपल्या 
पह दीड 1 देणे भाग पडते. परंतु असे करताना 
दिस र. मनात काही विकल्प आल्याचे 
व अमचळ: न 1] ज्याना कोणतीही पक्षीय जनाबदारी 

येची नव्हती, उदा० अनी भेझेट, त्यांच्यापैकी 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


लेनिन 


वहुतेकानीही असेच वर्तन केळे. पण त्यांच्या ह्या 
कृत्यामुळे जगातली एक बहुमोल वस्तू हरपली. 
इंटरनॅशनल नष्ट झाली आणि युद्धानंतर जरी तिचे 
पुनरुज्जीवन करण्यात आले तरी आपले जुने स्थान 
तिला प्राप्त करून घेता आले नाही. ह्या संघटणेचे अनेक 
पुढारी तेव्हा आपापल्या सरकारात होते परंतु इंटर- 
नॅशनलचे महत्व वाढविण्यासाठी त्यांनी - काही प्रयत्न 
केळे नाहीत. किंबहुना त्यांचे वतन उलट झाले आणि 
त्यामुळे संघटनेचा तकलुपीपणा उघड झाला, पण 
जगाला सदसद्विवकबुद्धीची जरूरी असते; तिची 
उणीव त्याला जाणवते. आइन्स्टाइन, गांधी किंवा रसेल 
ह्यांच्यातारख्या व्यक्तींना लोकांनी जो प्रतिसाद दिला 
त्यावरून ही गोष्ट उघड होते. 


लेनिनने युद्धाचा जो कडक निषेध केला त्याबद्दल 
कुणालाही त्याच्याविषयी सहानुभूती वाटेल. सि यु 
घणास्पद॒ होते; मानवी संस्कृतीला त्यांने काळिमा 
फासला ( आयुष्याच्या अखरपयेत ह्या युद्धाला विरोध 
केल्याबद्दल रसेळला खेद वाटला नाही. ) सुरवातीला 
लेनिन एकाकी पडला पण युद्धाला कडाडून विरोध 
करण्याच्या त्याच्या धोरणाला हळूहळू पाठिंबा । मिळत 
गेला आणि युद्ध संपल्यानंतर ह्या त्याच्या कामगिरीमुळे 
त्याच्याविषयी अनुकूल मत होण्याला मदत झाली, 

पण रसेळ किंवा इतर शांतिवाद्यांप्रमाणे (पॅसिफिस्ट ) 
एला असलेला विरोध माबविवश र नव्हता. 
युद्ध बड्या भांडबलदारातील अंतगत  स्पथेमुळे होते, 
भांडवलदारशाही स्पर्धेची अंतिम परिणती साम्राज्य- 


शाही राष्ट्रांकडून सर्व जगाची विभागणी होण्यात होते 
च्यातू हे युद्ध उद्‌ूभवले आहे; ह्याचा 

आणि तिच्यातून आता हे युद्ध उद 

1. [ता उतरती कळा 


अर्थ असा की मांडवलदारशाहीला आता उतरत व 
लागली आहे आणि हे युद्ध तिच्या अध।पाताचे वाळक 
आहे, अशी लेनिनची उपपत्ती होती. गाल 
छेनिनने जो निष्कर्ष काढला तो असा की युद्ध च क 
नाहीसे करण्याचा एकच माग आहे आणि त न कड 
भांडवल्शाही'चा निःपात करणे. ह्या साऱ्या घडा्‌म क 

इतका नाट्यपर्ण अर्थ लावणारी ही उपपत्ती वेश्ानिक 
दृष्टीने प्रमाण होती असे समजण्याचे कारण नाही. परंतु 


ने ठ र्ल गी षा १ प द्‌ ९ 
द्र्ष्ट गी क्र ण व ती *_ 0 


मध्ये कम्युनिस्ट राष्ट्रच एकमेकाशी युद्द कर 


त्याचा युड 
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ह्या उपपत्तीवरील लोकांचा विश्वास काही प्रमाणात तरी 
टिकून राहिला होता. 


लेनिनच्या युद्धाकडे पहाण्याच्या दृष्टीची यथाथ 
कल्पना जर लोकांना आलीं असती तर कदाचित्‌ त्याला 
जेवढा पाठिंबा मिळाला तेवढा मिळाला नसता, त्याच्या 
मार्क्सिस्ट परिभाषेच्या अवडंबघरामुळे त्याचा दृष्टिकोण 
शास्त्रीय असल्याचा आभास निर्माण होतो. वास्तविक 
तो तितका शास्त्रींय नाही. शिवाय नेतिक दृष्ट्याही तो 
स्वीकारण्यासारवा नाही. लेनिनला इतर सर्वाप्रमाणे 
भविष्यात कधीतरी युद्ध होणे शक्‍य आहे ह्याची कल्पना 
आली होती. पण प्रत्यक्षात युद्ध घडून येईल असे त्याला 
वाटत नव्हते. आणि ते साहजिक होते. कारण साम्राज्य- 
शाही राष्ट्रांनी सारे जग एकमेकात विभागून घेतले होते 
आणि ज्याच्यासाठी युद्ध करावे असे त्यांच्यासमोर काही 
नव्हते. पण लेनिनच्या उपपत्तीप्रमाणे युद्ध अटळ होते, 
आणि त्याहून वाईट म्हणजे युद्धाच्या संभाब्यतेविषयी 
लिहिताना ती एक स्वागताहे घटना असल्याच्या 
भावनेने तो लिहीत असे. कारण युद्ध झालेच तर 
क्रांतिकारकांना एऱ्हवीं कधीही लाभली नसती अशी 
संधी लाभल्यासारखे होईल हे त्याला माहीत होते. 
युद्ध सुरू झाले तेव्हा लेनिनने विजयी भावनेने * हे 
भांडवलदारवर्गातील सद्ऱरहस्थहो ! ' असे आवाहन 
करून एक उपरोधिक वक्तव्य केले. आतापर्यंत आपण 
शांततामय, कायदेशीर, सावकाशीने सुधारणा करण्याच्या 
मार्गांचा पुरस्कार करून कामगारांच्या हातापायात 
बेड्या अडकवीत होता. पण आता आपण स्वतःच 
ह्या मार्गांचा त्याग केल्यामुळे यापुढे कामगारांनी 
पाशबी बळाला पाशवी बळानं उत्तर दिळे तर आपल्याला 
तक्रार करायला जागा उरली नाहो असे 'लेनिनने 
ठणकावले, 


पण लेनिनचे हे धोरण मानसशास्त्रीय दृष्ट्या किंवा 
नैतिक दृष्ट्या योग्य होते असे म्हणता येत नाही, 
संस्कृत जीवनात एऱहवी पाळल्या जाणाऱ्या मर्यादा 
ह्मा दीधैकाळ चाललेल्या व निकराने लढविलेल्या युद्धात 
बऱ्याचश्या पुसल्या गेल्या ही गोष्ट खरी आहे. पण 
माणसाला राष्ट्राराष्ट्रातीळ युद्धाचा बराच सराव आहे. 
आणि म्हणून युद्धकाल आणि त्याच्यात घडणाऱ्या 
गोष्टी ह्यांना शांततेच्या काळातील जीवनापासून अलग 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


करण्याकडे त्याची प्रवृत्ती असते. युद्ध संपल्यानंतर 
आपल्या नेहमीच्या जीवनाला तो पतकरून सुरवात 
करू शकतो. १९१४-१८ च्या युद्धात ही यंत्रणा 
फक्त रशियात अयदास्वी ठरली आणि ह्या अपयशाला 
लेनिनची स्वतःची कृत्ये अऱ्याच अंशी कारणीभूत 
होती. मध्य युरोपात ह्या यंत्रणेने आपले काम कमी 
अधिक प्रमाणात पार पाडळे व पश्चिम युरोपात 
तर नेहमीच्या जीवनाची घडी तिने जवळ जवळ 
पूर्णपणे बसविली, युद्धामुळे युरोपिअन समाज पूणपणे 
विस्कळित होईल हो लेनिनची अपेक्षा खरी ठरली 
नाही. 


इतरांच्या वसाहती जिंकून घेण्यासाठी आणि आपला 
नफा वाढविण्यासाठी वेगवेगळ्या राष्ट्रातील राज्यकर्त्या 
वर्गानी हे युद्ध मुद्दाम घडवून आणळे आहे असा मत- 
प्रचार लेनिनने चालविला होता, ह्याच्यात जर काही 
टथ्य असते तर राष्ट्राराष्ट्रातील ह्या युद्धाचे प्रत्येक राष्ट्रात 
अंतर्गत यादवीयुद्धात रूपांतर करण्याच्या ज्या धोरणाचा 
लेनिन पुरस्कार करीत होता त्याचे काहीतरी नैतिक 
समर्थन करता आले असते. प्रत्यक्षात आपला नफा कसा 
वाढेल ह्याची सर्वात जास्त चिंता ज्यांना होती अश्ा 
दोन्ही बाजूकडीळ लोकांना युद्धाची धास्तीच वाटत 
होती. आणि ह्याच्यात त्यांचा शाहाणपणाच दिसून येतो. 
युद्ध सुरू करण्यात त्यांचा हात फारसा नव्हताच. कित्येक 
प्रबळ सेनानी सोडले तर मुद्दाम युद्ध सुरू करण्याचा 
प्रयत्न केल्याचा आरोप कुणावर करता येईल अस्ते वाटत 
नाही. अजाणता केलेल्या घोडचुकांचा परिणाम 
म्हणून ते फरपटत ओढले गेले आणि युद्धात 
सापडले. यादवी युद्ध हा काही ह्या युद्धावर योग्य 
तोडगा ठरला नसता. 


तरीसुद्धा लेनिनने युद्धाला केलेला विरोध, 
राज्यकर्त्या भांडवलदार वर्गाच्या कारवायांमुळे युद्ध 
सुरू झाले हे त्याने केलेले वि-छेषण, युद्धावर 
नेमका इलाज काय आहे ह्याचे केवळ आपणच 
योग्य दिग्दर्शन केळे आहे हा त्याचा दावा आंगी 
समाजवादाच्या नावाने सत्ता काबीज करून हा 
इलाज अमलात आणायला सुरुवात करण्यात 
दाखविलेली धडाडी ह्या 
अभूतपूवे प्रतिष्ठा प्राप्त झाली 


त्याने 
सार्‍्यामुळे लेनिनला 
होती, सोडलिस्ट 


इंटरनेंदडानळ तर नष्टच झाली होती. तिच्या जागी 
लेनिनने कम्युनिस्ट इंटरनॅशनळ्ची स्थापना केली. 
आणि जुन्या संघटनेने जे जगाचे नेतृत्व जवळजवळ 
संपादन केल्यासारखे केळे होते त्याचा वारसा 
कम्युनिस्ट इंटरनेशनलकडे येईल अशी काही काळ 
तरी दाक्‍यता निर्माण झाली होती. 

कुणाही थोर समाजवादी पुढाऱ्याने ह्या संधीचा 
फायदा घेतला असता. युरोपात यापुढे युद्ध होऊ 
देगे अदक्य .करून टाकण्यासाठी ती संधी होती. 
युरोपचे जगातील स्थान ध्यानात घेता एवढे साघले 
असते तरी खूप साधल्यासारखे झाळे असते. जोरे 
किंवा ठुक्झेनवर्ग ह्यासारखी व्यक्ती जर लेनिनच्या 
जागी असती तर तिने कदाित्‌ तसे केळे असते. 
पण ज्या सुणांमुळे लेनिन रशियामध्ये आपला प्रभाव 
पाडू शकला तेच गुण ह्या संघीचा लाभ घेण्याच्या 
आणि जगाला एक व्यापक नेतृत्व देण्याच्या आड 
आले. 


लेनिनच्या अंगी अनेक गुण असे होते की तो 
जागतिक प्रभावाचा नेतिक नेता होऊ शकला असता. 
त्याचे व्यक्तिमत्त्व विलक्षण तेजस्वी होते आणि त्याचा 
आत्मविश्वास दांडगा होता. स्वार्थाचा किंवा उथळ 
अहंकाराचा लवलेश त्याच्या ठिकाणी नव्हता आणि 
याची मोहिनी इतरांवर पडत असे, पण इष्ट गुणांना 
हाकळून टाकतील असे दोषही त्याच्या अंगी होते. 
थोर नेत्याच्या ठिकाणी जी विशाळ सहानुभूत्ती असावी 
लागते तिचा त्याच्या ठिकाणी अभाव होता आणि 
त्याची वृत्ती ह्टाग्रही आक्रमक होती. रशियात कोणते 
राजकीय डावपेच लढवावे ह्याची जशी त्याला समज 
होती तशी इतर देशांच्या बाबतीत नव्हती, पक्षात 
बसड माजवून पक्षावर काबू मिळविण्यात त्याचा 
हातखंडा होता; पण माणसांची मने वळवून एकी 
राखणे त्याला जमत नसे, लोकशाही राज्यपद्धती कुठे 
अस्तित्वात असली तर तिचा विध्वंस करण्याशिवाय 
हुसर काही त्याला जळत नसे. रदरियन समाजवादी 
चळवळीत अल्पसंख्य गटाचा पुढारी राहून त्याने 
सत्ता काबीज केली होती. ञः्हा कम्युनिस्ट इंटरनॅशनल 
त्याने स्थापन केळी तेव्हा तिचे घटकपक्ष आपापल्या 
दशात अल्पसंख्य रहातील अशी खबरदारी त्याने 
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लेनिन 


घेतली. त्याने स्वतः बनविलेल्या नियमांचा उद्देश 
शाक्य तितक्‍या समाजवाद्यांना पक्षाबाहेर ठेवण्याचा 
आणि कमीत कमी लोकांना पक्षांत शिरकाव देण्याचा 
होता आणि तो सफल झाला, भूमिगत होऊन टिकाव 
घरू शकतील आणि कार्य करू शकतील असे पक्ष 
त्याला पाहिज होते. पण युरोपातील खुले, कमी अधिक 
प्रमाणात लोकशाही मानणारे, समाज विध्वंसाच्या 
प्रयत्नांना पुरून उरतील इतके समथे होते. लोकशाही 
पद्धतीने आणि उघडपणे कार्य करणाऱ्या पक्षांनाच 
त्यांच्यात सत्ता संपादन करता आली. 


घटनापरिषद वरण्वास्त केल्यामुळेच लेनिनला 
रशियात आपली सत्ता टिकविणे दाक्य झाळे. पण 
ह्या त्याच्या कृत्यामुळे इतरत्र जी माणसे त्याची 
साथी झाली असती ती त्याच्यावर उलटली. 
घटनापरिषरदेत ब्रहुमत असलेल्या सभासदांशी त्याला 
सहज तडजोड करता आली असती पण्‌ त्यांना 
हाकळून लावण्याचा आदेश आपल्या सैनिकांना 
त्याने दिळा, आणि ह्या कृत्याचा अटळ परिणाम 
म्हणून अशी अनेक गह्य कृत्ये त्याला करावी 
लागली. आपण राज्य करणार ते बळाच्या जोरावर, 
छोकमताच्या पाठिंब्यावर नव्हे हा त्याचा निणेय 
ह्या त्याच्या कृत्यातून व्यक्त झाला. आगि त्याचा 
परिणाम रशिया यादवी युद्धात ढकलला जाण्यात 
झाला. हे युद्ध तीन वर्षेपर्यंत लांब्रेठे आगि नेहमी- 
प्रमागे लोकांना अनेक संकटे, पादावी अत्याचार 
सहन करावे लागले. अखेरीस पश्चिम सरहद वरील 
काही चिंचोळा प्रदेशा सोडला तर ' झारच्या 
अंमलाखाली झसलेल्या बहुतेक प्रदेशावर लेनिनला 
काबू मिळविता आला. पण राजकोय प्रामाणिकपणा" 
विषयीची त्याची ख्याती संपुष्टात आली. झारशाहीने 
अंकित केलेल्या राष्ट्रांचा स्वग्ेनिणयाचा हक्क मान्य 
करण्याचे वचन त्याने दिले होते आणि त्याच्या 
जोरावर यादवीयुद्ध त्याने जिंकले, पण नंतर व कोणते 
ना कोणते तरी निमित्त पुढे करून हे सव देश 
त्याने परत जिंकून घेतले. 

समाजवादी राज्याचा कारभार कसा चालवावा 
याविषयीची त्याची मते हळूहळू उघड होत गेली आणि 
प्रगत जगाला रुचतीळ, सहनही होऊ शकतील अशी 
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ती नाहीत ही गोष्ट स्पष्ट झाली. इतर पक्षांशी. सहकार्य 
करून काम करण्याची त्याची इच्छा तरी नव्हती 
किंवा त्याला ते जुळत तरी नव्हते. तेव्हा इतर स्व 
पक्षांना दडपून टाकण्याशिवाय त्याचा इलाज नव्हता. 
पण सुरवात जरी इथे झाली तरी हळूहळू आपल्याच 
पक्षातील भिन्न मताच्या लोकांना तो दडपू लागला, 
वर्तमानपत्रावर त्याने कडक नियंत्रण लादले. स्वतःच्या 
पक्षाला धारेवर धरून शिस्त लावळी आगि त्याच्या 
मार्फत सोव्हिएट्स, कामगारसंघ यासारख्या लोकमत 
व्यक्त करू दाकतीळ अश्या संस्थांवरही कठोर नियंत्रण 
लादले. एकवेळ इतर राजकोय पक्षांना दडपून टाकणे 
आवदयक होते असे मानता येईल, पण धार्मिक संस्था 
दडपण्याची आवदयकता आहे असे मानण्याचे काही 
कारण नव्हते. परंतु हेही करण्यात आले आणि हजारो 
माणसांनी होतात्म्य स्वीकारले, ऑर्थोडॉक्स चचेचा 
झारशाहीशी निकटचा संत्रे तरी होता. पण इतर 
खिश्चन पंथ किंवा बोद्ध धम यांच्या बाबतीत अस काही 
म्हणता आले नसते, लेनिनच्या काळात त्यांचाही कठोर 
छळ करण्यात आला, निघमीं लोकांचा धर्माला विरोध 
असला तरी सांस्कृतिक क्षेत्रात लेनिनने स्वीकारलेले हे 


'घोरण त्यांना पसंत पडेळ असे वाटत नाही. लेनिनने 


सर्वेकष ( अँवसोल्युटिस्ट ) राज्यपद्धती स्वीकारली 
आणि त्यामुळे दडपशाही हळूहळू वाढू लागली 
तरीसुद्धा स्टॅलिनच्या राज्यपद्धतीशी तिची तुलना करणे 
अयोग्य ठरेल, 


वयाच्या त्रेपज्ञाव्या वर्षी ळेनिनच्ता मृत्यू झाला. 
जगाच्या इतिहासात एक नवीन पर्वे सुरू करणाऱ्या 
त्याच्या कारीदींचे समालोचन ताबडतोब करता येणे 
टकक्‍्य नव्हते. ज्या एका जागतिक चळवळीला त्याने 
प्रारंभ केला होता ती त्याच्या मृत्यूच्या वेळी तरी क्षीण, 
अवरुद्ध होती, पण ती चाळू रहावी अशी त्याची 
आकांक्षा होती. पंचवीस वषीनी, दुसऱ्या महायुद्धाच्या 
शेवटी ती परत वाढू लागली. त्यानंतरच्या गेल्या 
पंचवीस वषाच्या काळात तिची वाढ चाल राहिली 
आहे आणि कालांतराने ती जगात सर्वत्र विजयी 
होण्याची शक्‍यता दृष्टिआड करता येत नाही. या काल- 
खंडात तिचे खरेखुरे रूप बरेचसे व्यक्त झाले आहे 
आणि म्हणून या घडीला तिचे तात्पुरते का होईना 
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नबभारत 


मूल्यमापन करण्यात तिळा अन्याय होणार नाही. ते 
उपथुक्‍तही ठरेल. 

आपल्या नैतिक ध्येयवादाच्या बळावर जगाचे 
नेतृत्व करण्याच्या समाजवादी चळवळीच्या आकां- 
क्षचा कम्युनिस्टांना विसर पडलेला नाही. परंतु ह्या 
बाबतीत डोळ्यात भरेळ अश्शी कामगिरी लांनी 
बज्ञाविल्याचे आढळून येत नाही. समाजवादी आर्थिक 
व्यवस्थेचा मूलभूत दावा असा की गरिबांची आर्थिक 
स्थिती सुधारण आणि समाजातील आर्थिक विषमता 
कमी करणे ही उद्दिष्टे भांडवलशाही आर्थिक व्यवस्थे- 
पेक्षा समाजवादी आर्थिक व्यवस्थेमथ्ये कितीतरी 
अधिक प्रमाणावर साधता येतील. पण हा दावा 
समाजवादी देशांना खरा करून दाखविता आलेला 
नाही. फारतर एवढे म्हणता येईल की आपल्या गरीब 
जनतेत आर्थिक असंतोष निर्माण होऊ नये म्हणून 
किंवा असलेला असंतोपर कमी व्हावा म्हणून त्यांची 
स्थिती सुवारायला भांडवलशाही देशांना भाग पाडून 
समाजवादाने आपली उद्दिष्टे काही प्रमाणात अप्रलयक्ष- 
पणे साधून घेतली आहेत. 


समाजवादी चळवळ वसाहतवादाच्या विरुद्ध होती, 
आदिया किंबा आफ्रिका खंडांतील परतंत्र देशांची 
मुक्तता झाली त्याचे बरेचसे श्रेय कम्युनिस्ट स्वत:कडे 
घेतात. परंतु हा त्यांचा दावा मान्य होण्यासारखा 
नाही, उलट ह्या बाबतीत कम्युनिस्ट राष्ट्रांनी फार 
बाईट घडा घाळून दिळा आहे. रशिया आणि चीन 
ही दोन्ही राष्ट्र इतर राष्ट्रांच्या वसाहतीच्या स्थातंत्याची 
मागणी करतात; पण आपल्या ताब्यात असलेल्या 
प्रद्षांची मुक्तता करायला ते तयार नसतात. दोघांनीही 
आपल्या अंकित ' प्रदेशांवर अत्यंत निष्टट॒ अशी 
दडपद्याही चालविलेली आहे. चीनने तर प्रत्यक्ष 
रशियाविरुद्ध आपला काही प्रदेश बळकाविल्याची 
तक्रार केठी आहे पण ररिया वाटाघाटींनासुद्धा 
तयार नाही. ह्या बाबतीत तरी राजढीय व्यवहार- 
वादाने ध्येयवादाबर संपूर्ण विजय मिळविला आहे; 
स्वंत्र दुटप्पीपणाचे अधिराज्य आहे, न 

मतम्रचाराच्या जोरावर आणि त्याच्या जोडीला 
बळाचा वापर करून थोड्याच अवधीत घय संपूणपणे 
नेष्ट करता येईल असा लेनिनचा सरळसोट विश्वास होता. 


ह्या प्रश्नाची गुंतागुंत त्याने भ्यानी घेतली नाही व 
त्याचे भयानक परिणाम झाळे आहेत. छेनिन व स्टेलिन 
ह्या दोघांनीही हे उद्दिष्ट साध्य करण्यासाठी खूप वर्षे 
प्रयत्न केले पण ते सारे जवळजवळ संपूर्णपणे अयशस्वी 
ठरळे. ही गोष्ट आता नाकारण्यात येत आहे पण ती 
सत्य आहे. अजूनही अधूनमधून असे अधवट प्रयत्न 
होत आहेत. ह्या धार्मिक छळाचा आणि नागरिक 
स्वातंत्र्याच्या अभावाचा एक चांगला परिणाम अप्रत्यक्ष- 
पणे घडून आला आहे. लोकशाही स्वातंत्य उपभोग- 
णाऱ्या देशात अधूनमधून धार्मिक किंवा जातीय 
कलह उद्भवतात. हा कलंक कम्युनिस्ट देशांना कृचितच 
लागलेला आहे. जातीय भावनांपैकी ज्यूविरोधी भाव- 
नाच काय ती विदोष तौत्रतेने प्रकट होताना आढळते. 
(भांडवलशाही कायमची उलथून पाडल्यानंतर अर्ध्या 
शतकानंतर अर्धे शातक होऊन गेले तरी ज्यूविरोधी 
भावना पहिल्या इतकीच तीवर रांहिलेली दिसते ह्याचे 
छन्या इंटरनॅशानलच्या समाजवाद्यांना आणि त्यांच्या 
इतकेच लेनिनलाही वैषम्य वाटले असते. ) 


कम्युनिस्टांच्या एकपक्षीय राज्यपद्धतीमुळे रशियात 
तरी राजकीय स्थेर्य निर्माण झाले आहे हा तिचा 
युण मानता येईल. पण एवढी गोष्ट सोडली तर 
द्विपक्षीय किंबा अनेकपक्षीय राज्यपद्धतीचे सवे दोष 
ध्यानी धेऊन सुद्धा त्यांच्यापेक्षा एकपक्षीय राज्यपद्धती 
अधिक श्रेष्ठ आहे असे मानण्याचे कारण दिसत नाही. 
पिढ्यान पिट्या घडत आलेल्या घटनात्मक विकासामुळे 
व्यक्तिस्वातंत्र्याचे संरक्षण करणारे अनेक संकेत, प्रथा, 
सवयी, कायदे निर्माण झाले होते. कम्युनिस्ट 
राजवटीत तेत झाले आहेत. इतकेच काय झापण 
जनतेचे प्रतिनिधित्व करतो हा कम्युनिस्ट राजवटीचा 
दावाही टिकण्यासारखा नाही. सरकारने आखून 
दिलेल्या आराखड्यांवरहुकूम संस्कृतीचे नवीन पट 
(पॅटन) निर्माण करायळा लावण्याचे प्रयत्न लेनिनने 
सुरू केळे. पण त्यांचे परिणाम एकंदरीत खेदजनक 
ठरळे आहेत, कम्युनिस्ट देशात सावजनिक जीवनाच्या 
सवसाधारण नेतिक पातळीची अवनती'च झाली आहें 
अस आढळून येते. सत्यनिषठ्ठला * मध्यमवर्गांय वस्तु- 
निष्ठता * म्हणून हिणविण्यात येते. त्यामुळे सत्याविषयी 
एक प्रकारची उदासीनंतची वृत्ती आढळून येते. हा 
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लेनिन 


ह्या राजवटीचा धुणास्पद विशेष आहे. प्रसिद्धीची 
सव साधने सरकारच्या ताब्यात असतात. ह्याचे परिणाम 
संव दृष्टींनी अनिष्ट ठरळे आहेत. 

लेनिनचा सर्वात मोलिक शोध म्हणजे सत्ता काबीज 
करण्याचे व टिकविण्याचे त्याने शोधून काढलेले 
तंत्र. कम्युनिस्ट व कम्युनिस्टविरोधी पक्ष ह्या 
दोघांनीही ह्या तंत्राचे व्यापक प्रमाणावर अनुकरण 
केळे आहे. ह्या तंत्राच्या व्यापक उपयोगामुळे 
आपल्या कालखंडाला त्याचे ऐतिहासिक वैशिष्ट्य प्राप्त 
झाले आहे. सर्वकष हुकूमशाही हे ते वैशिष्ट्य, 
छेनिनच्या ह्या तंत्राचे अतिशय भीषण, घोर परिणाम 
झाले आहेत यात शंका नाही. लेनिनची प्रकृती 
भद माजविणारी, आक्रमक अशी होती. त्यासुळे 
त्याने घाळून दिलेल्या राज्यपद्धतीची प्रवृत्ती युद्धाला 
अनुकूल आहे, शांततेला नव्हे. समाजवादामुळे शांतता 
प्रस्थापित होईल हा सोशलिस्ट इंटरनॅशानलचा एक 
प्रमुख दावा होता. ह्या उद्दि्त तिळा अपयरा आल्या- 
मुळे लेनिन तिच्यापासून दूर सरला, पण लेनिनला 
गुरुस्थानी मानणाऱ्या देशामधीळ आजचे परस्पर- 
संबध पाहिल्यानंतर कम्युनिझम जगभर पसरल्याने 
शांतता प्रस्थापित होईल अद्यी आश्या धरवत नाही. 
रशियन आणि चिनी सैनिक सरहद्दीवर महिनोगणती 
परस्परांशी झैजत आहेत. रशियाने तर चकोस्लाव्हिया- 
वर स्वारी करून तो पादाक्रांत केला, समजा जगातील 
देश असळे आहेत तर ते निःशस्त्रीकरण करतोल किंवा 


( ह्यूमनिस्ट र््ह्यू, 
नगी दिल्याबद्दल मूळ! ळख 


न. भा. ६ 
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मानवतेच्या हितासाठी जगाच्या नेसर्गिक संपत्तीचा 
विनियोग करतील, लोकसंख्येवर नियंत्रण ठेवतील ही 
आशा धरवत नाही. | 

सारांश लेनिनने घाळून दिलेल्या राज्यपद्धतीपासून 
जगाचा काही लाभ होऊ शकेल असे दिसत नाही 
आणि केवळ आपल्या गुणामुळे ती टिकेल व वरचढ 
ठरेळ असेही नाही. परंतु आपले बळ प्रभावीपणे 
संघटित करणारी आणि तिचा परिणामकारक उपयोग 
करणारी यंत्रणा तिने उभी केली आहे यात डंका नाही. 
या बाबतीत ती इतर समाजपद्धतीहून कितीतरी वरचढ 
आहे. अमेरिकेच्या सामर्थ्यामुळे या तिच्या वर्चढपणाला 
आतापर्यंत अटकाव होत होता. पण आजघडीला अमे- 
रिकेचे नीतिघेरय खचत असल्याचे दिसत आहे. आणि 
त्यामुळे जागतिक बलाचा समतोळ बदलत आहे, हा 
बदल असाच जर प्रमाणाबाहेर वाढत गेला तर राज- 
नीतीच्या आणि रणनीतींच्या दृष्टीने कम्युनिस्ट राज- 
वटींची परिस्थिती खुपच सुधारेल; कदाचित्‌ ही सुधारणा 
निर्णायक स्वरूपाची ठरेल. तेव्हा अजूनही लेनिन 
विजयी होण्याची शक्‍यता आहे. कदाचित्‌ ह्या विजया- 
साठी फार काळ थांत्रावे लागणार नाही. पण तसे घडलेच 
तर लेनिनप्रणीत समाजरचनेच्या अंगभूत गुणांमुळे 
लाभलेला तो विजय आहे असे म्हणता येणार नाही; 
विरोधकांच्या दुबळेपणामुळे लेनिनला लाभलेला तो 
विजय असेल, तो मानवी संस्कृतीचा विजय असणार 
नाही; तो मानवी संस्कृतीवरील विजय असेल. 


एप्रिळ जन १९७० च्या अंकात प्रसिद्ध झालेल्या ह्या लेखाचे भाषांतर करण्याची परवा- 
'लकाचे व ह्ममनिस्ट रि्यूच्या संपादकांचे आम्ही आभारी आहो. का. सं. ) 
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श्री, मे. पु. रेगे 


गांधी जन्मशंताव्दीच्या निमित्ताने महाविद्यालया- 
तील विद्यार्थ्यांशी गांधोजींविषयी वोलण्याचा जेव्हा 
अनेकदा प्रसंग आला तेव्हा एक गोष्ट प्रकर्षाने 
जाणवली.ती ही की ह्या विद्यार्थ्यांच्या विचारात 
गांधीजींना काही स्थान नाही. माझ्या पिढीतील 
अनेकांना हा काहीसा गोंधळून टाकणारा आणि 
चकित करणारा अनुभव आला असणार. स्वातंत्र्याचा 
लढा ज्यांनी डोळ्यांनी पाहिला- मग ते त्याच्यात 
सहभागी ज्ञाले असोत वा नसोत- त्यांच्या दृष्टीने 
गांधीजी ह्या राष्ट्रीय लढ्याचे सर्वोच्च सेनानी 
तर होतेच पण राष्ट्रीय जीवनातील एक मध्यवर्ती 
व्यक्ती होती, 'भारतीय जीवनाच्या सवे क्षेत्रात. 
राजकारणापासून कितीही भिन्न आणि कितीही 
दूरची क्षेत्रे धेतली तरी त्यांच्यातसुद्धा, गांधीजींचा 
प्रभाव जाणवत असे. कारण गांधीजींनी दिलेला 
राजकीय लढा संकुचित अर्थाने राजकीय नव्हता, 
राष्ट्रीय पुनरुत्थानाच्या प्रक्रियेचा तो अटळ भाग 
होता. तेव्हा केवळ स्वातंत्र्यप्राप्तीने हा लढा सफल 
झाला आणि संपा असे कुणाळा वाटत नव्हते. 
स्वातंत्र्यप्रापती ह्या लढ्याचे किवा प्रक्रियेचे 
भरतवाक्य नव्हते, तर नांदी होती. सुरू केळेले काम 
अधिक अनुकूल परिस्थितीत नवीन जोमाने चाळ 
ठेवायचे होते. स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर ह्या देशात जे 
घडले ते गांधीजींच्या जीवनाच्या समाप्तीनंतर 
घडले तरीही गांधीजींच्या छायेत घडले असे म्हणता 
येईल. कारण जे घडले ते गांधीजींच्या दृष्टिकोणा- 
पासून कितीही दुरावळेळे असले तरी गांधीजींच्या 
शिकवणीने प्रभावित झालेल्या व्यक्तींच्या 


ब १ त पक्षांच्या 
नतृत्वाखाली घडले, आपण स्वीकारलेला मार्ग 
गांधीजींच्या मागहिन भिन्न असला तरी ह्या वेगळ्या 


मार्गाने आपण जे साधले त्याचे मूल्य मापण्याचा 
मानदंड आपण 


गांधीजींपासून स्वीकारळा 

होता, असा आपला समज तरी होता. आणि 
नकली 

* गांधीशताव्दी समिती ( 

१५ ते १७ जानेवारी १९७० ) वाच 


लेला निवंध, 


४२ 
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महाराष्ट्र राज्य ) ने आयोजित 


गांधीजी आणि बदलती मृल्ये' 


आपण वेगळे मानदंड वापरले असतील तर 
गांधीजींनी दिलेल्या मानदंडाहून ते वेगळे आहेत, 
गांधीजींच्या शिकवणीपासून आपण दूर सरकत 
आहोत ही जाणीव आपल्याला होती. ह्या दृष्टीने 
तरी गांधीजींचे पर्वे आणि स्वातंत्र्योत्तर कालखंड 
ह्यांच्यामध्ये सातत्य आहे. पण आज महाविद्यालयात 
छ्रिकत असलेल्या विद्यार्थ्याच्या विचारांना गांधीजींच्या 
शिकवणीचो आणि व्यक्‍्तित्वाची ही पा्इ्वभूमी नाही. 
गांधीजींच्या शिकवणीच्या, आणि जीवनाची त्यांची 
जी शेळी होती तिच्या प्रकाशात ते आपल्या 
वेयक्तिक आणि सामाजिक जीवनाची उदिष्टे 
ठरवीत तर नाहीतच, पण असे निर्णय घेताना 
ज्यांच्या विचारांची आणि उदाहरणाची आपण 
गंभीर दखळ घेतली पाहिजे असे गांधीजी हे एक 
प्रज्ञावंत होते असेही त्यांना वाटत नाही. त्यांच्या 
दृष्टीने गांधीजी भूतकाळात जमा झाले आहेत, 
आणि ते इतक्या पुर्णपणे भूतकाळात जमा झाले 
आहेत की आपण त्यांना भूतकाळात जमा केले आहे 
ह्याची जाणीवही ह्या तरुणांना नाही. पिढ्यांमधल्या 
देसाचे इतके निविवाद्य उदाहरण दुसरे नसेल. 

ह्या दरीचे एक कारण कदाचित्‌ हे असेल की 
ज्या पिढीने देशाला स्वातंत्र्याचा लाभ झालेला 
पाहिला त्यांच्या दृष्टीने स्वातंत्र्यप्राप्त हा गांधीजींच्या 
तत्वज्ञानाच्या, आणि ह्या तत्त्वज्ञानावर आधार- 
लेल्या तंत्रांच्या, प्रामाण्याचा आणि यदास्वितेचा 
नाट्यमय आणि प्रचंड पुरावा होता. आणि ज्या 
कित्येकांना असे वाटले नाही त्यांनासुद्धा गांधीजींनी 
बातील सर्वसाधारण जनतेमध्ये जी जागृती आणि 
चेतन्य निर्माण केले त्यांच्यात ह्या तत्त्वज्ञानाच्या 
सामर्थ्याचा प्रत्यय आला होता. ह्या उलट स्वातंत्र्या- 
नंतर.जे लहानाचे मोठे झाले त्यांच्या दृष्टीने राजकीय 
स्वातंत्र्य ही एक मामुली, दररोजची वाब होती, 
ती काही एकादी रोमहर्षक, अपुर्व, जिच्याविषयी 


त केलेल्या परिसंवादापुढे ( फैजप्र, 
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%् 


गांधीजी आणि बदलती मूल्ये 


उत्तेजित होऊन बोलावे अद्ली गोष्ट नव्हती. काही 
विरळा अपवाद सोडले तर दुसर्‍या महायुद्धा- 
नंतरच्या जगात सर्वच राष्ट्रे स्वतंत्र आहेत आणि 
आपण स्वतंत्र आहोत ह्याच्यात टाळया पिटण्या- 
सारख, स्वतःच्या कर्तवगारीचे कोतुक करण्यासारखे 
काहीच नाही. आणि केवळ स्वतंत्र असण्यात 
कसलीही राष्ट्रीय प्रतिष्ठा नाही. एक समर्थ, वलिष्ठ 
समाज म्हणून जगण्यात प्रतिष्ठा आहे. एक कृति- 
शिल, निर्भय, समाधानी, न्यायावर आधारलेला व 
म्हणून सुखी असा समाज भारतात निर्माण कर- 
ण्याचे गांधीजींचे ध्येय होते आणि हे ध्येय गाठायचे 
तर प्रगत वर्गातील व्यक्‍तींनी समाजाच्या हीनदीन 
वर्गाशी संपुर्णपणे एकरूप झाले पाहिजे आणि 
स्वार्थत्यागाने सेवेचे व्रत अंगिकारले पाहिजे अशी 
त्यांची शिकवण होती. तरुण पिढीपुढे ज्याला प्रतिष्ठा 
लाभलेली असते, ज्याच्या विषयी लोकांना आदर 
वाटू शकतो अश्या समाजाचे जे चित्र आहे ते वेगळे 
आहे. ते समर्थ, वलि७ अक्षया समाजाचे आहे. हे वळ 
केवळ लष्करी नव्हे, किवहुना ते प्रामुख्याने लष्करी 
नव्हे. तंत्रज्ञानाने आणि -संघटणेच्या साहाय्याने 
अमाप संपत्ती निर्माण करण्याचे ते वळ आहे 


कार्यक्षमता- ७तीठांभा०ए हे ह्या समाजाचे 
मलभत मल्य आहे. स्ट्रीमलाइण्ड वाहने, जेट विमाने 
मोटारी, यंत्रे, ही ह्या समाजाच्या य॑शस्वितेची 
प्रतिष्ठा-प्रतीके आहेत. अद्ययावत्‌ तंत्रविज्ञान अंगी 
असण्यात, संघटण कौशल्यात ही कार्यक्षमता सामा- 
वलेली असते. भारताच्या दारिद्राची, परावलंवि- 
त्वाची लाज ह्या तरुणांना वाटते. कारण आपले 
दारिद्रय, दैत्य हा आपल्यातील कायक्ष मतेच्या 
अभावाचा, कार्यक्षमतेचे आधार असलेल्या गुणांच्या 
अभावाचा पुरावा आहे. कायेहाना करणाऱया 
आपल्या गवाळेपणाची, गलथानपणाची त्यांना 
लाज वाटते. भारतीय राष्ट्राची घटक अस- 
छेळी एक व्यक्‍ती म्हणून राष्ट्रीय स्वाभि- 
मानाचा भागिदार होण्याची मानसिक गरज त्यांना 
भासत असते. पण ह्या भावनिक गरजेचे समा- 
धान होण्यासारखी परिस्थिती त्यांना अवतीभवती 
आढळत नाही. अभिमान बाळगावा अस भारतीय 
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समाजात त्यांना फारसे काही आढळत नाही. आपल्या 
उज्वल प्राचीन परंपरेचे स्मरण त्यांना ' करून 
देण्यात अथे नसतो कारण त्यांच्या मते ही परंपरा 
भूतकाळात जमा झालेली आहे, आजच्या आपल्या 
प्रश्‍नांशी तिचा काहीच संवंध नसतो. आजची 
आपली प्रतिष्ठा आजच्या आपल्या कामगिरीवर 
अवलंवून आहे. म्हणून अनेकदा हे तरुण आपल्या 
समाजापासून भावनिक दृष्ट्या फुटून राहिलेले 
असतात. ह्या गंवाळया देश्यातील लाजिरवाण्या 
परिस्थितीची जवावदारी स्वीकारायला ते तयार 


* नसतात. स्वतः स्वीकारलेल्या मूल्यांवर ते आपले 


वेयक्तिक जीवन घडवत असतात. 


तंत्रविज्ञानाचा कुशल उपयोग करणार्‍या कार्यक्षम 
संघटणेतील पद हा व्यक्‍तीच्या यक्षाचा मानदंड 
आहे. स्पर्धेत टिकाव धरून, यशस्वी ठरून हे पद 
कमवावे लागते आणि राखावे लागते. संघटणेलासुद्धा 
प्रतिस्पर्धी संघटणांशी सतत चाललेल्या स्पर्धेत 
टिकाव धरून, वरचढ ठरून आपली कार्यक्षमता 
सिद्ध करावी लागते. आपल्या पदाशी संलग्न 
असलेल्या अधिकाराचा कार्यक्षमतेने, पुरेपूर उपयोग 
करून संघटणेचे यश वाढविणे ही त्या पदावरोबर 
येणारी जवाबदारी आणि त्या पदाच्या प्रतिष्ठेला 
साजेसा रहाणीचा थाट असणे हे व्यक्‍तीच्या यज्षाचे 
वाह्य चिन्ह. कर्तवगारीला वक्षीस दिलेच पाहिजे, 
तिचा यथोचित गोरव केलाच पाहिजे हे पारितोषिक 
उपभोगण्यात, गोरव स्वीकारण्यात अयोग्य काहोच 
नाही. येथे संकोच वाटणे अनाठायी आहे. कार्यक्षम- 
तेचे, कर्तवगारीचे फळ लाभणे न्याय्य तर आहेच 
पण शिवाय हे फळ स्वीकारणे, भोगणे हे एक प्रकारे 
कर्तव्यच आहे. कारण कार्येक्षमतेच्या मूल्यावर 
आधारलेल्या समाजाचा जोम कायम राखण्यासाठी 
निर्माण करण्यात आलेल्या यंत्रणेची ही प्रथा एक 
आवद्यक, अविभाज्य भाग आहे. आपल्या पदाचा 
साजेशा थाटाने रहायला टंगळमंगळ करणे, आपल्या 
यशाचा, वाह्य चिन्हांचा अवमान करणे हे तऱ्हेवाईक 
कदाचित वेइमान वर्तन समजले पाहिजे. 


गांधीजींनी ' दरिद्रनारायणा ' ची पुजा केली 
दीनदवळ्या, दरिद्री, अजाण, असहाय भारतीय' 
>> 
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नवभारत 


शेतकर्‍याला आपल्या राष्ट्राच्या जाणिवेत मध्यवर्ती 
स्थान दिले, ह्या शेवटच्या माणसाला ? समाधानाने 
स्वाभिमानाने जगता येईल, त्याचे कतृंत्व त्याला 
परत लाभेल अशी परिस्थिती निर्माण करण्यातील 
यश हा राष्ट्रीय प्रगतीचा मानदंड ठरविला आणि 
हे साधायचे तर दरिद्रनारायणाशी आपण एकरूप 
झाले पाहिजे. आपली रहाणी शक्‍य तितकी साधी, 
गरीबातल्या गरीव माणसाच्या रहाणीशी जुळेल 
अशी ठेवली पाहिजे; आपल्या उवरित संपत्तीचा 
त्याग केला पाहिजे, ती दरिद्रवारायणाला अपण 
केली पाहिजे आणि तिचे केवळ विदवस्त म्हणून 
आपण वागले पाहिजे. आपण सदैव कार्यरत असले 
पाहिंजे पण स्वार्थाचा मोहू सोडला पाहिजे अल्ली 
त्यांची शिकवण होती. भारतीय जनतेचे अमानुष 
दारिद्रय त्यांच्या दृष्टीने भारतातील उच्च वर्गांना 
असलेले नैतिक आव्हान होते. जितके त्यांच्या 
कर्तवगारीला तितकेच त्यांच्यातील मानवतेला, 
कणवेला, आत्मौपम्य वृत्तीला, पण हा सारा विचार 
नवतरुणांना केवळ भावविवदशता वाटते, दारिद्रयाचा 
प्रश्‍न हा नेतिक प्रश्‍न नाही, तांत्रिक प्रश्‍न आहे. 
कार्यक्षमतेवर आधारलेल्या सामाजिक संघटणेने 
शक्‍य झालेल्या उत्पादनातील वाढीनेच हा प्रश्‍न 
सुटेल. तात्काळ सुटेळ असे नाही पण तो सोडवण्याचा 
हाच एक मार्ग आहे. कणव, मानवता, इत्यादी 
गोष्टींना ह्या प्रश्‍नाच्या उत्तरात काही स्थान नाही. 
उलट कार्यक्षम आथिक संघटण उभारण्यात त्यांचा 
अडथळाच होईल. 


कार्यक्षमतेच्या मूल्यांशी संवंधित, त्याच्यावर 
आधारलेली अशी नोतीचीही एक संकल्पना असते. 
संघटणेची धारणा करणारे नियम निष्ठेने पाळणे हा 
ह्या नीतीचा एक भाग असतो. उदा ०्व्यापारी सचोटी, 
आपण बनविलेल्या वस्तूंची गुणवत्ता ढळू न देणे ही 
नेतिक मूल्ये आहेत. ही नीती पाळू न शकणाऱ्या 
समाजाविषयी ह्या तरुणांना कीवच वाटेल. आणि 
आपल्या कार्यक्षमतेची प्रकर्षाने जोपासना ज्याने 
होईल ते ते सर्व करण्यात आणि तिला हानी पोचेल 
ते सर्वे टाळण्यांत उरळेळी नीती सामावलेली असते. 
एका दृष्टीने वेयक्तिक आणि सामूहिक कार्य- 
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क्षमतेला वाहिलेल्या लष्करी नीतीच्या स्वरूपाचीच 
ही नीती आहे. 

गांधीजी एक आध्यात्मिक साधक होते. परमा- 
त्म्याच्या आणि आत्म्याच्या स्वरूपाच्या दर्शनापासून 
जगण्याचे जे मार्ग निष्पन्न होतात, इतरांविषयीची 
व स्वतःविषयीची जी कतंव्ये प्राप्त होतात त्यांच्या- 
पासून आपण यत्किचितृही विचलित होत नाही ना 
ह्याविषयी स्वतःचे समाधान करण्यासाठी आपले 
प्रत्येक कृत्य ते अत्यंत कसोशीने तोळून मापून पहात. 
आपल्या क्तव्याविषयीची आपली कल्पना, आणि 
कतंव्य' करण्यामागील आपली प्रेरणा, हेतू स्वार्थामुळे, 
भीती अहंभावामुळे-ही स्वार्थाचीच वेगवेगळी रूपे 
आहेत- मलीन होत नाहीत ह्याची ते डोळयात तेल 
घालून खवरदारी घेत. स्वार्थ आवरून धरण्यासाठी 
आणि अखेर नष्ट, करण्यासाठी, जीवनाचा आधार 
असलेल्या आध्यात्मिक दर्शनाची शुद्धता राखण्यासाठी 
सर्वच नेसगिक भावना वासनांचे दमन करावे लागते 
( हा संयम म्हणजे आध्यात्मिक साधनेचा एक 
आवड्यक भाग आहे. ह्या साधनेची परिणती 
अखेरीस शारीरिक जीवन आध्यात्मिक जीवनाचे 
एक परिपूर्ण हत्यार वनण्यात होते. श्ारीरिक 
जीवनाची स्वतःची, आध्यात्मिक उद्दिष्टांहून वेगळी 
अशी उद्दिष्टे उरत नाहीत. ह्या संकल्पनेप्रमाणे नीती 
ही जीवनाच्या सर्वे अंगांना व्यापणारी अक्ली असते; 
कोणतेही लहान-मोठे .कृत्य नीतीच्या तराजत 
तोलावे लागते. नीतीपासून सुटी घेता येत नाही. 

नीतीची ही संकल्पना 
टाकील. नीती आवश्यक 
कारण नीतीशि' 
शकत नार्ह 


ह्या तरुणांना वृचकळ्यात 
आहे यात शंका नाही. 
[ता!शवाय संघटण समर्थपणे उभे राहू 
त नाही. आणि आपली कार्यक्षमता टिकवण्या- 
साठो आणि वाढविण्यासाठी वैयक्तिक जीवनाळा 
जी शिस्त असावी लागते तीही नीतीशिवाय पाळली 
जाणार नाही. परंतु या पलीकडे. नीतीला स्थान 
नाही. भाडवल्शाहीच्या सुरवातीच्या काळातील 
प्यूरिटन पथाची नीतीही अशीच कार्यक्षमतेळा सदैव 
कायरत असलेल्या जीवनक्रमाला- वाहिलेली नीती 
होतो. माणसाची नीती आपले केतंव्य करण्यात, 
पराकाष्ठा करण्यात दिसून येई. ।पण ह्या नीतीला 
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गांधीजी आणि बदलती मूल्ये 


एक आध्यात्मिक आधार होता. आपले कर्तव्य 
कसोशीने करण्यात नीती आहे पण कर्तव्य करण्या- 
मुळे आपाततः निर्माण होणार्‍या फळांचा उपभोग 
घेणे किवा त्यांची वासना धरणे हे पाप आहे. 
कारण प्यूरिटनांच्या मते माणसाची नेसरगिक प्रकृती 
पापी आहे आणि जीवात्मा जर ह्या प्रकृतीच्या 
आहारी गेला तर तो ईश्‍वराला दुरावतो. इंश्‍वराची 
जवळिक साधण्यासाठी ह्या नैसर्गिक प्रकृतीकडे पाठ 
फिरवली पाहिजे आणि आपली कतंव्ये- इंगवराने 
घालून दिलेल्या आज्ञा- निष्ठेने पार पाडली पाहि- 
जेत. फळाची वासना धरणे, आपल्या नैसर्गिक 
वासना तृप्त करण्याची धडपड करणे म्हणजे पापी 
प्रकृतीच्या आहारी जाणे.' केवळ आपली इच्छा 
पुरविण्यासाठी काही करणे म्हणजे मोहाला वळी 
पडणे. गांधीजींचीही कल्पना अश्शीच होती. 


पण कार्यक्षमतेळा वाहिलेल्या आजच्या नीतीचे 

हे आध्यात्मिक अधिष्ठान तुटले आहे. माणसाच्या 
स्वाभाविक इच्छांना पापी समजण्याचे काहीच 
कारण नाही आणि विवक्षित कर्तव्य करण्याच्या 
आड जर एखादी इच्छा हा एक मोहाचा प्रसंग 
आहे असे का मानावे ? आपण कुठेही केलेले कोण- 
तेंही कृत्य जर आपले काम चोख पणे करण्याच्या 
आड येत असेल तर ते अर्थात्‌ गेरकृत्य आहे, 
किवा संघटणेची धारणा करणाऱ्या नियमांचा भंग 
जर त्या कृत्यामुळे होणार असेल तरीही ते गैर 
ठरेल. पण नीतीचे क्षेत्र एवढ्यापुरतेच मर्यादित 
आहे आणि मोहाचे क्षेत्र नीतीच्या क्षेत्रापुरतेच मर्या- 
दित आहे. कामाचा वेळ सोडला तर इतर बेळ 
मोकळिकीचा, मौजेचा वेळ असतो. कामाचे दिवस 
आणि सुटीचे दिवस हा फरक जसा आपण करतो 
त्याप्रमाणे नीतीचे क्षेत्र आणि मनमोकळ्या मौजेचे 
क्लेत्र ह्यातही आपण फरक केला पाहिजे. आपल्या 
स्वाभाविक प्रवृत्ति, इच्छा, वासना तृप्त करण्यात 
पाप तर कोणतेच नाही. पण माणसाच्या नैसर्गिक 
प्रकृतीचा हा विलास आपण हृद्य समजला पाहिजे. 
साठीं आवश्‍यक असलेल 
द हे आपल्या कर्तबगारीला आलेले फळ आहे, 
भोगण्यासाठी हे ऐश्‍वये आपण निर्माण केले आहे. 


ही साधनसंपत्ती उपलब्ध 


सुटी (101089 ) हा जीवनाच्या ह्या संकल्प- 
नेचा आवश्‍यक भाग आहे. (एकेकाळी रविवार विष- 
यींची कल्पना वेगळी होती. ऐहिक गोष्टीकडून 
लक्ष काढून घेऊन आध्यात्मिक चिंतनात घालविर 
ण्याचा तो दिवस होता. ). 


लेंगिक नीतीचे उदाहरण घ्या. पापाची कल्पना 
ह्या पारंपरिक नीतीच्या वुडाशी होती, आणि 
कुटुंब-संस्थेच्या आणि कुटुंबधर्माच्या चौकटीतच 
लंगिक वासनांच्या समाधानाल स्थान होते. ह्या 
धर्माचा भाग असलेल्या कौटुंबिक नात्यांनी मर्या- 
दांनी संस्कारित अश्या लेंगिक वासनेचे स्वरूप 
नागड्या उघड्या, प्राकृतिक लेंगिक वासनेहून 
कितीतरी वेगळे असते. शिवाय हा कुटुंबधर्मही एका 
व्यापक अध्यात्मावर आधारलेल्या समाजधर्माचा 
भाग होतो. ह्याउलट स्त्रीचे, केवळ स्त्री म्हणूनचे 
यश, पुरुषांना मोहविण्यात असते. मोहक असणे, 
दिसणे, ह्यांत स्त्रीत्वाचा विलास, उत्कर्ष आहे. 
स्त्रियांना जिकण्यात पौरुपाचे साफल्य आहे. एखादी 
स्त्री जर पुरुषांना मोहव्‌ शकली नाही तर स्त्री 
म्हणून इतर स्त्रियांशी असलेल्या स्पर्धेत ती हरली 
असे समजलें पाहिजे. आपल्या नवऱयालासुद्धा 
अंकित राखण्यासाठी तिने सतत धडपडले पाहिजे; 
त्याला मोहविण्यासाठी चाललेल्या स्पर्धेत इतर 
स्त्रियांना हरविळे पाहिजे, यासाठी आव्यक ती 
साधने वापरली पाहिजेत, अंगलट राखली पाहिजे, 
विभ्रम शिकले पाहिजेत, ह्या स्पर्धेत टिक- 
ण्यासाठी जे जे आवद्यक आहेते ते केले पाहिजे. 
(मोकळेपणाने मौज करण्यासाठी पराकाष्ठेची धड- 
पड करावी लागते.) स्त्रीत्वाच्या ह्या क्षेत्रात अत्यंत 
यंशस्वी स्त्री म्हणजे सोंदर्यस्पर्धेत जिंकलेली राणी. 


कार्यक्षम संघटणा हे ह्या नवीन मूल्यांवर आधा- 
रलेल्या समाजाचे वेशिष्ट्य आहे हे वर पाहिले, 
अक्षा संघटणांचे जाळे आणि ह्या संघटणांचे घटक 
असलेल्या पण शिवाय त्यांच्याबाहेर स्वतंत्रपणे 
जगणाऱ्या व्यक्तींचा समूह असे आजच्या समाजाचे 
दुहेरी स्वरूप आहे. अशा संघटणेची कार्यक्षमता 
टिकवन धरण्याची जबाबदारी असते. त्यासाठी तिला 
ती संघटणा कावूत ठेवावी लागते, लोकांच्या निष्ठा 
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नवभारत 


आकर्षून घ्याव्या लागतात, त्यांना हुरूप द्यावा लागतो, 
आपली कार्यक्षमता टिकवून धरायला त्यांना उत्तेजन 
द्यावे लागते. हे साधण्यासाठी प्रलोभने आणि धाक 
वापरावे लागतात. ( प्रचंड प्रमाणावर निर्माण 
केलेल्या वस्तू खपविण्यासाठीही उत्पादकांना प्रलो- 
भने आणि धाक वापरावे लागतात. ) प्राकृतिक 
स्वरूपातील मानवद्रव्याला संघटणेचा आकार देणे 
अधिक सोपे असते. म्हणून ज्यांच्या नैसर्गिक वास- 
नांना आणि प्रवृत्तींना आवाहनाने आणि दहशतीने 
वळण लावता येईल अश्या व्यक्‍ती संघटणेच्या दृष्टीने 
सोयीच्या असतात. स्वतःच्या मूल्यांच्या मापारस 
प्रलोभनांचे मूल्य मापू पहाणार्‍या व्यक्‍ती गेरसो- 
यीच्या असतात. अर्थात्‌ संघटणेत वाकविणारे 
आणि वाकले जाणारे दोन्ही माणसेच असतात. वाक- 
विणारा स्वतंत्र असतो, एक व्यक्‍ती असतो आणि 
आपल्या उद्ष्टांनुसार इतरांना वाकवीत असतो. 
उलट वाकले जाणारे “* परतंत्र ' असतात, “ जड? 
द्रव्यासारखे असतात. “ माणसाचे स्वरूप कसे आहे? ' 
ह्या प्रश्‍नाची ह्या दोन दृष्टिकोनातून परस्परविरोधी 
उत्तरे मिळतात. पण ह्या विरोधाचे स्वतःपुरते 
निराकरण वाकविणार्‍या भूमिका पटकावून करता 
येते. अशी माणसे ज्याला वाकवायची आहेत त्याच्या 
ठिकाणी केवळ, तांत्रिक कौशल्य असून भागणार 
नाही, एक उमदे, रुवावदार, प्रभावी, प्रसन्न, वगेरे 
वगेरे असे त्याचे व्यक्तिमत्त्व असले पाहिजे. असे 
व्यक्तिमत्त्व कसे कमवावे ह्याचे एक मानसक्षास्त्र आहे, 
लोकांना वळवावे कसे ह्याचेही मानसशास्त्र आहे 
( गरज निर्माण झाली की.ती भागविणारी विद्याही 
निर्माण होते. ) अद्ययावत कपड्यातील असे प्रभावी 
व्यक्तिमत्त्व अंगी असलेल्या, लीलेने आपले अधिकार 
वापरणार्‍या तरुणाचे एक चित्र आजच्या तरुणापुढे 
असते, बोधिसत्वाच्या मूर्तीची जागा ह्या चित्राने 
घेतली आहे. 


(ह्या दृष्टीने गुप्तहेर- 89 हा आजच्या 
युगाचा आदश पुरुष होय, तो दणकट असतो, आत्यं- 
तिक जीवनमरणाच्या स्पधेत यशस्वी होण्यासाठी 
लागणारे सर्व गुण- अद्ययावत्‌ तांत्रिक ज्ञानसद्ठा-- 
त्याच्या ठिकाणी असतात, आपल्या संघटणेच्या 
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ठिकाणी त्याची पराकोटीची निष्ठा असते, ह्या 
निष्ठेपासून तो यत्किचितही ढळत नाही, बक्षीस 
म्हणून सुंदर स्त्रिया मुवलक प्रमाणात त्याला लाभ- 
तात, पण तो आपली नीती पाळतो, कारण ह्या 
स्त्रियांच्या मोहाने तो आपल्या. कामापासून विच- 
लित होत नाही, स्त्रिया त्याच्या जीवनातील केवळ 
मौजेचा भाग असतात, आणि विशेष म्हणजे त्याला 
आगापिछा नसतो. अदृश्य संघटणेचा एक घटक 
ह्याच्यापलीकडे त्याला नाती नसतात, तो मोकळा 
असतो.) 


ह्या मूल्यांना अमेरिकन असे भौगोलिक लेवल 
देण्यात अर्थ नाही. कारण व्यक्तिप्रधान, औद्योगिक 
समाजरचनेची ती मूल्ये आहेत. ही मूल्ये इतक्या 
प्रकट स्वरूपात आजवर दिसलो नाहीत, कारण हा 
व्यक्तिप्रधान औद्योगिक समाज पारंपरिक समा- 
जाच्य़ा उदरात जन्माला आला आणि म्हणून पारं- 
परिक समाजाचे काही अवद्षेष त्याला चिकटन 
राहिले. उदा० मध्ययुगीन समाजातील वैयक्तिक 
निष्ठेची भावना, धर्माने पावित्र्य दिलेल्या जीवन- 
मार्गावरील निष्ठा, कुटुंबसंस्था, शेजारधर्म ह्यांनी 
पवित्र केलेल्या नात्यांची बंधने, इ. आज हे अवशेष 
क्षीण ज्ञाले आहेत कारण समाजधारणेत त्यांना 
प्रत्यक्ष कार्य नाहीं. शिवाय आजसुद्धा स्पर्धेतील 
यशाच्या मूल्याने वैयक्तिक जीवनातील सर्वे क्षेत्रे 
आक्रमिली आहेत असे नाही. आजसुद्धा विशुद्ध 
ज्ञानसाधनंत, कलांच्या निर्मितीत, निसर्गाच्या 
सा्तिघ्यात, हळुवार वैयक्तिक नात्यात रमणाऱ्या 
अनक व्यक्ती आढळतील. पण ही त्यांची खाजगी 
वैयक्तिक मूल्ये रहातात, मोज करण्याची त्यांची 
ती विचित्र तऱ्हा असते. एका समावेशक, सुव्य- 


वस्थित जीवनक्रमाचा एक आवश्यक भाग असे 
त्यांचे स्थान नसते. 


आ पट वि (0_/९ क ९ 
ह्या मध्यमवर्गातील बहुसंख्य तरुणांनी ही 


मूल्ये स्पष्टपणे प ही आ 
१ "पष्टपण, जाणीवपूर्वक स्वीकारली आहेत असे 


सहा म्हणायचे नाही. परंतु आपली उदिष्टे 
ठरविताना, आपले वैयक्तिक यक्षापयदा' मापताना 
सामाजिक घडामोडींचा अथे लावताना ह्या प्या 
पासून मिळालेला मानदंड ते वापरतात ह्यांत काही 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


गांधीजी आणि वद॒लती मूल्ये 


शंका नाही, ह्या मूल्यांची त्यांची जाणीव जेवढी 
स्पष्ट होईल आणि त्यांचा जेवढ्या दृढपणाने ते 
स्वीकार करतील तेवढी त्यांची आपल्या समाजा- 
' पासून फारकत तरी होईल किवा आपल्या समाजाचे 
रूपांतर करण्यात ते यशस्वी तरी होतील. आजतरी 
सवंध समाजाचे नेतृत्व करण्याची धमक किवा कतृंत्व 
त्यांनी दाखविलेले नाही. व्यक्‍ती म्हणून आणि 
टीकाकार म्हणूनच ते जगतात. शिवाय आपल्या 
पारंपरिक समाजाचे अवशेष त्यांच्या मनात 
चिवटपणा घर करून आहेत. कुटुंवसंख्या, जाति- 
संस्था, धर्म, इ. .गोष्टी त्यांनी सोडून दिलेल्या 
नाहीत. आणि म्हणून वैयवितक आणि सामाजिक 
प्रश्‍नांकडे ते द्विधाभावाने पहातात. ह्या दविधावृत्तीमुळे 
अर्थात त्यांच्या कार्यक्षमतेची हानी होते. शिवाय ह्या 
ह्रिधावत्तीमळे निर्माण होणारा ताण सहन ज्ञाला 
नाही की आपल्य़ाळा परिचित असलेल्या संदिग्ध, 
गढवादी अध्यात्माकडे ते चटकन वळतात. भोंदू 


गरूंचे त्यामळे फावत 


ह्या नवीन मूल्यांचा एक भयानक सामाजिक 
परिणाम असा की मध्यम वर्गातील अनेक तरुण ह्या 
मापाने स्वतःला अयशस्वी ठरवतात. त्यांच्या 
स्वाभिमानाला त्यामुळे एक तडा गळला असतो. ह्या 
तरुणांच्या दष्टिकोणातून स्वतःला 
आईवापही स्वतःला अयशस्वी गणतात आणि 
अपराधी वनतात. वडीलकोचा, मुलांना वळण 
लावण्याचा अधिकार ते हरवून बसतात असहायपणे 
ते मलांकडें पहात असतात चारचौघांसारखे असणं 
जगणे ठेच अपयश ठरते, चारचौघात उठून दिसणे 
ठळक असणे हे यक्ष अपराधी असल्याच्या जाणिवेने 
जगणारे तरुण आपल्या कतंवगारीचे न्यीव्य वक्षीस 
म्हणने डौळात मौज करू शकत नाहीत. परतु मौज 

रणे हेयक्षाचे जे वाह्य चिन्ह आहेत मिरविण्याची 
हावही त्यांना असते. ह्या अपराधीपणाच्या भावनेचे 
एका गाऱर्‍हाण्यात रूपांतर हात आपल्या गा 
हक्कापासून आपल्याला वंचित करण्यात आले आ 


जोखणारे . 


असे ते गाऱ्हाणे असत, समाजावर उट्टे काढण्यास हे 
तरुण तयार असतात. 

गांधीजींनी स्वीकारलेली मूल्ये कोणती होती ? 
व्यक्‍तीने समाजाचा घटक म्हणून जगले पाहिजे. 
सगळी माणसे एकाच परमात्म्याचे अंशा आहेत 
म्हणून त्यांचे एकमेकांशी नाते आहे. ह्या नात्याला 
अनुसरून इतरांचे हित आहे असे मानून प्रत्येकाने 
जगले पाहिजे धारण केलेला जीवात्मा असे जे 
माणसाचे स्वरूप आहे. त्यापासून माणसाचा 
जीवनधर्म निष्पन्न होतो. ह्या धर्माला अनुसरून 
व्यक्‍तीने जगले पाहिजे. उदा० आपल्या इच्छांचे 
दमन केले पाहिजे, आपल्या आंतरिक आध्यात्मिक 
प्रेरणेवर शारीरिक वासनांची कुरघोडी होऊ देता 
कामा नये. किवा माणूस हा देही असल्यामळे 
शारीरिक श्रमांना त्यांच्या जीवनात आवश्यक असे 
स्थान आहे. किवा देह हा निसर्गाचा एक घटक 
असल्यामुळे माणसाचे निसर्गाशी योग्य असे एक 
नाते आहे. ह्या नात्याश्ी विसंगत अद्यो जीवनपद्धती 
आपण स्वीकारता कामा नये 

आपल्यापुढील यक्षप्रन असा आहे को अमानप 
दारिद्रयात खितपत पडलेल्या आपल्या प्रचंड लोक- 
संख्यंच्या अगदी प्राथमिक गरजा जरी आपल्याला 
भागवायच्या असल्या तरी औद्योगीकरण आपल्याला 
स्वीकारावे लागेल. पण औद्योगिक समाजाचे असे एक 
तर्केझ्ास्त्र आहे, स्पर्धा, कार्यक्षमता, उपभोग ही मूल्ये 
स्वीकारल्याशिवाय ओद्योगिक समाज जोमदारपणे' 
नांदू शकणार नाही असे असणे शक्‍य आहे. पण 
ह्या मूल्यांवर आधारलेली जीवनपद्धती माणसाच्या 
स्वाभाविक प्रकृतीवर एक कठोर आघात करते, ह्या 
जीवनपद्धतीत सर्वसामान्य माणसाला स्वाभिमानी, 
सुखी, निरोगी जीवन जगणे कठीण, किंबहुना 
अशवय आहे असेही दिसते. ओद्योगिक जीवन- 
पद्धतीचा व गांधीप्रणीत मूल्यांचा मेळ कितपत आणि 
कसा घालता येईल ह्याचा अथंश्ास्त्रज्ञ, समाज- 
शास्त्रज्ञ आणि तत्त्ववेत्ते ह्यांनी विचार केला पाहिजे. 
हा येथे एक खराखुरा प्रश्‍न आहे. 
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टीका-विबेक काही शांका 


प्रा. श्री. के. क्षीरसागर यांच्या टीकाविवेक 
या ग्रंथावर लिहिताना एका गोष्टीची दखल घेतली 
पाहिजे ती हो की टीकाक्यास्त्राचा साधक वाधक 
विवेचन करणारा मराठी साहित्यातील हा पहिलाच' 
ग्रंथ आहे. मराठीत ललित साहित्याची ज्या मानाने 
विपुल निर्मिती झालेली आहे त्यामानाने शास्त्रीय 
साहित्याची झालेली नाही. त्याचे कारण हे को, 
शास्त्रीय साहित्याच्या निर्मितीसाठी व्यासंग, परि- 
श्रम आणि. चिकाटी याची जी आवद्यकता असते, 
ती फारच थोड्या मराठी लेखकांमध्ये असते. 

प्रा. क्षीरसागर यांना आधुनिक महाराष्ट्राच्या 
विचारवंतांमध्ये मानाचे स्थान आहे. आपल्या 
निर्भीड, दमदार आणि राष्ट्रवादी विचारसरणीच्या 
द्वारा त्यांनी असा एक वर्ग निर्माण केला आहे की तो 
त्यांची मते ग्राह्य मानतो, आपल्या फुटकळ पण 
बहुमोळ विपुल वाऊमयाने त्यांनी मराठी साहित्य 
समृद्ध केलें आहे. त्यांची ळेखणी आणि भाषा 
प्रासादिक असल्याने ते साहित्याच्या कुठल्याही 
प्रांतात यशस्वीपणे संचार करतात. त्यांच्या 
साहित्य-सेवेचे फळ त्याना साहित्य संमेलनाचे 
अध्यक्षपद प्राप्त होऊन मिळाले आहे. अज्ला चतु- 
रस्र आणि सव्यसाची पंडितांच्या लेखणीतून उतर- 
लेल्या * टीकाविवेक? ह्या ग्रंथावावत प्रा. क्षीरसागर 
यांच्या असंख्य चाहत्यांनी आणि मराठी सारस्व- 
ताच्या अभिमान्यांनी फार मोठ्या अपेक्षा मनात 
बाळगल्या असल्यास नवल नव्हते. परंतु विवेचक, 
चोखंदळ आणि जिज्ञासू वाचक या ग्रंथाचे परिशीलन 
करतो, तेव्हा त्याचे समाधान होत नाही, असे 
प्रा. क्षीरसागर यांच्या विद्ृत्तेबद्दह आदरवृद्धी मनात 
असूनही म्हणावेसे वाटते. पाऱचात्य टीका साहि- 
त्याचा अभ्यास असलेला एखादा जिज्ञास वाचक 
जेव्हा टीकाविवेक या ग्रंथाची तुलना पाइचात्य 
साहित्यातील एखाद्या प्रथम श्रेणीतील टीकाविषयक 


ग्रंथाशी करतो, तेव्हा हा ग्रंथ प्रथम श्रेणीतील 
ग्रंथाच्या कसोटीला उतरलेला नाही हे त्याच्या 
ध्यानात येते. त्याचे कारण हे को प्रा. क्षीरसागर 
यांचा पिड ग्रंथकाराचा नसून विवेचकाचा आहे. 
त्यांना कदाचित आपल्या प्रतिभेची मर्यादा ठाऊक 
असावी व म्हणून त्यानी आपल्या ह्या ग्रंथाला 
टीकाशयास्त्राचा इतिहास हे नाव न देता ' टीका- 
विवेक हे टीका विचाराला अभिप्रेत असे ज्ञानेश्‍वरी- 
तील “ धराऊ " नाव दिले असावे. 

टीकाविवेक हा टीकाशास्त्राचा सांगोपांग विव- 
रण करणारा ग्रंथ नसल्याने त्याला एक प्रकारची 
मर्यादा पडली आहे, तसेच टीकाविवेक हे नाव 
देऊन ग्रंथकारांनी दोन हेतु साधले आहेत. शास्त्रीय 


ग्रंथ लिहिण्याकरिता ग्रंथकाराला जे सोपस्कार . 


पाळायचे असतात त्यांतून मुक्‍त व्हायचे, आणि 
* विचार ? व्यक्‍त करण्याचे स्वातंत्र्य घेऊन आपली 
मते मांडायची. तथापि टीकाविषयक शास्त्रीय ग्रंथ 
लिहिण्याच्या सोपस्कारातून जरी त्यांनी आपली 
सुटका करून घेतली असली तरी आपल्या ग्रंथांत 
त्यांनी ज्या काही पादचात्य टीकासाहित्यातील' 
मतांचा आणि वादांचा ऊहापोह केला आहे, त्यांवर 
जिज्ञासू वाचक आपली मते व्यक्‍त करणारच; आणि 
म्हणून हा लेख लिहिण्याचा प्रपंच. तथापि या 
ठिकाणी एक. गोष्ट स्पष्ट केली पाहिजे ती ही 
की, स्थलसंकोचामुळे टीकाविवेकातील सगळ्याच 
मताचा वा वादाचा समाचार घेता येणार नाही. 
प्रा. क्षीरसागर यांनी प्रश्‍न उपस्थित केला आहे की, 
आधुनिक टीका : शास्त्र की कला ? या वादाचा 
ऊहापोह त्यांनी बराच केला आहे व शेवटी निष्कषं 
काढला आहे की, आधुनिक टीका हे शास्त्र नसन 
केला आहे. वास्तविक हा वाद प्रा. क्षीरसागर यांनी 
निष्कारण उपस्थित केला आहे. कारण टीका हे 
जरी कळेचेच एक अंग असले, तरी त्याला आता 
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टीका-विवेक : 


शास्त्राचे स्वरूप प्राप्त झाले आहे. कुठलीही कला 
म्हंटली की तिला जेव्हा तांत्रिकता ('801111- 
०७119) प्राप्त होते, तेव्हा ते शास्त्र वनते. कलेचे 
ते प्रगत स्वरूप म्हटले तरी चालेल, उदाहरणार्थ 
नाटयकलेंचे घेता येईल, नाट्य ही वास्तविक कला 
आहे. परंतु रंगभूमीवर ती तंत्रवद्ध असल्याने तिला 
शास्त्राचे स्वरूप प्राप्त ज्ञाले. तीच गोष्ट शिल्पशास्त्र, 
स्थापत्यशास्त्र, किवा सितेमाशास्त्राचीही घेता 
येईल. कलेला शास्त्राचे स्वरूप केवळ आजच प्राप्त 
झाले आहे असे म्हणता येणार नाही. संस्कृत साहि- 
त्यात देखील टीकेला कला न म्हणता शास्त्र असेच 
म्हटले आहे. याच संदर्भात “टीका ही लांच्छनास्पद 
(1121071008)! असे वर्डस्वर्थ या आंग्ल कवीने 
म्हटल्याचे विधान प्रा, क्षीरसागर यांनी केले आहे. 
हा वाद वास्तविक फार जुना आहे. प्रा. क्षीर- 
सागर यानी केवळ वडंस्वर्थचे विधान दिले आहे. 


टीकाकारांच्या हल्ल्याने घायाळ होऊन त्यांच्यावर 


हल्ला करणारे आणखीही काही मोठे लेखक आहेत. 
उदाहरणार्थ रोमा रोलां ह्यांनी एके ठिकाणी 
उदगार काढले आहेतः 012 लाट ७10 
वाकड 0७०१ ॥पड्शी 0 ता111807 8 
हिपा'0 ण टाळा; पाथा. घेगते झाल्या 
पाठपष्ट्रपड छते 1118 टांगा छ10 91808 
"ढा प्राणा तोामट्ठठांगष्ठ त०पण गभ 
100७8 ६७ 00 111501170ए58 10888 
ल ७ 8800 गते. फेरा, 8 8860600॥10 
18 धा७ 010888 ली ०. 


वर्नाड शॉनेही आपल्या शेवटच्या काहा वर्षांत 


टीकाकारांना उद्देशून म्हटलें: 

1 गत ०. 0००010 000110 लल 
७०8 10प्७087७, 110 08101१ 700१8 
छ]10 7080 ९४88४४ 00९1010 गाठा (0185 
8110 प्रश'७०त गिह (1158 98 7008 
छत शा७ शः १४9७ 0 णी... ... 


जा ठंष्टांयवी पथा एप ०08] 11110 
1181 ७08 18176 ७ 


काही शंका 


नित्शेने सुविख्यात फ्रेंच टीकाकार सेंट व्यूव्ह 
याच्यावावत तिरस्काराने पुढील उद्गार काढल्याचे 
प्रसिद्ध आहे : ' जगात क्वचितच जन्म पावणाऱ्या 
थोर पुरुषांच्या बायको मत्सराने पिच्छा पुरवि- 
णार्‍या ह्या पुरुषाचे मला तोंड सुद्धा वघायचे नाही, 
असो. टीकाकारांनी लेखक-कवींना झोडपावे आणि 
लेखकांनी टीकाकारांची तिरस्कारयुक्‍त शब्दात 
संभावना करावी हे अनादि कालापासून सुरू आहे. 
परंतु टीकाकार आणि विधायक निर्मिती करणारा 
लेखक यांच्यामधील दंद्रातून काहीच निष्पन्न झालेले 
नाही. कविः आणि लेखक वाडमयर्निमिती करीतच 
आहेत आणि टीकाकार त्यांच्यावर हल्लाही करीत 
आहेत. तथापि कवि आणि लेखक टीकेने हराण 
का होतात तेही पाहिले पाहिजे. कलावंत आणि 
टीकाकार यांच्यामधील संवंध सयामी जुळयां- 
सारखे आहेत. ज्यावेळी जगात पहिली कलाकृति 
निर्माण झाली, तेव्हा तिचा टीकाकारही जन्मास 
आला अक्शी एक म्हण आहे. टीका हे कलेचे जीवन- 
सत्व आहे. टीकाकार नसेल तर कलाकृतीची 
वास्तपुस्त कोण करील ? परंतु टीका ही विषारी 
असू नये, ती विधायक असावी आणि म्हणून टीका- 
कारांसाठी काही नियम करण्यात आले आहेत. 
त असे: 

१. आदर्श टीकाकार हा वृद्धिमान, व्यासंगी आणि 
निःपक्षपाती असावा, तो मोठा लेखक नसला तरी 
चालेल, परंतु तो ललित लेखक असावा. त्याने 
विविध लेखनसाहित्याचे परिशीलन केलेले असावे. 
त्याची साहित्याकडे वघण्याची दृष्टी न्यायाधिज्याची 
असावी. तो वशिलेबाज, कंपुबाज, पूर्वग्रहदूषित 
आणि पक्षपाती नसावा. त्याने टीका समतोल बुद्धीने 


करावी. 


२. टीकाकाराचे प्रमुख कार्यः साहित्यातील 
गणावगुणाचे मूल्यमापन करणे, साहित्याची वर्गवारी 
करणे, साहित्यविषयक चळवळीत भाग घेणे, 
लेखकाच्या प्रतिभेचे सामर्थ्ये व त्याच्या बेलीचे 
सौंदर्य वाचकांच्या निदर्शनास आणणे. प्रत्येक 


१181101108 ह्त्य राचा सोंदर्यात्मक व नैतिक दर्जा 
, त ] साहित्य प्रका 
वाछ01त5 ७९ 76तए00 11611 10 008 त, एकाद्या कलाकृतीवर टीका करण्यापूर्वी ती 
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नवभारत 


कलाकृती कोगत्या परिस्थितीत निर्माण झाली, 
तिची पाइवंभूमि काय, त्या कलाकृतीच्या लेखकाचे 
जागी आपण असतो तर ती आपण कशी लिहिली 
असती, त्याचा सारासार विचार करणे व मगच 
टीका करणे, 

३. आदर्श टीकाकाराची टीका मत्सरग्रस्त व 
उपहासगर्भ असू नये. एखादी कलाकृति सामान्य 
वाचकामध्ये लोकप्रिय जझ्ञाळी म्हणून टीकाकाराने 
सामान्याच्या सुरात सूर मिळवून तिचा उदो उदो 
करू नये. तसे केल्याने त्याला टीका-सा हित्यात स्थान 
उरणार नाही. एखादी कलाकृति श्रेष्ठ असूनही 
ती लोकप्रिय होऊ शकत नाही. अशा वेळी टीका- 
काराने त्या कलाकृतीतील गुण सामान्य वाचकांच्या 
निदर्शनास आणून तिला न्याय मिळवून द्यावा, 

टीका-साहित्याच्या मूलमंत्राचे हे प्राथमिक 
(1116116191) नियम, परंतु या नियमानुसार 
वागणारा टीकाकार फार विरळा. म्हणून लेखकांना 
टीकाकारांविषयी अनुदार उद्गार काढावे लागतात. 
प्रा. क्षीरसागर यांनी एके ठिकाणी संस्कृत टीकाकार 
मम्मटाचा उल्लेख केला आहे. परंतु मम्मटाप्रमाणेच 
दंडी, वामन, धनंजय, विश्‍वनाथ कविराज, दातानंद, 
वगैरे टीकाकारांनी संस्कृत टीकासाहित्य समृद्ध 
केल्याचे महशूरच आहे. परंतु या महान टीकाकारांची 
थोर परंपरा पुढे खंडित झाल्याने सांप्रतच्या भारतीय 
साहित्यातील टीकेला दरिद्री स्वरूप प्राप्त झाले 
आहे. 

प्रा. क्षीरसागर म्हणतात की', “ पहिल्या दर्जाच्या 
काव्य प्रतिभेच्या मानाने पहिल्या दर्जाची 
टीकात्मक प्रतिभाही दुय्यमच मानावी लागेल' 
त्यांच्या या मताचे खंडण करण्यासाठी वेगळे उत्तर 
देण्याची आवश्यकता नाही. 

पाइचात्य टीकासाहित्यावर किवा मराठी टीका- 
साहित्यावरही जरी दृष्टिक्षेप केला, तरी चांगली 
टीका ललितलेखकच करू शकतात असे दिसन येते, 
उदाहरणाथ पाहचात्य साहित्यातील काही टीका- 
कारांमध्ये मांतेन, ग्रीम, व्हॉल्तेर, लेस्सिंग, दिदेरो, 
तेअफिळ गोतिए, मॅथ्यु आर्नोल्ड, टी, 


कॉलेरिज > सुर 
ज, या ललित लेखकांचा अंतर्भाव होतो 
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सांतेन हा तर आधुनिक युरोपियन टी'कासाहित्याचा 
जनक म्हणून मानला जातो, तो जरी निवंधळेखक 
म्हणून ख्पातनाम असला, तरी तो मूळ कवी होता. 
इतिहासलेखक आणि तत्त्वज्ञ म्हणून तो नंतरच्या 
काळात प्रसिद्धीस आला, ग्रीम हा जर्मन टीकाकार 
कवी आणि कहाण्याकार ( एका घट 
१७!) म्हणून प्रसिद्ध आहे. जमन साहित्यातील 
तो एक श्रेष्ठ कवी आहे. लेस्सिंग हा तर थोर 
जर्मन नाटककार आहे. व्हॉल्तेर हा तत्त्वज्ञ म्हणून 
प्रशिद्ध असला तरी तो कवि आणि कादंवरीकारही 
आहे ( मोठा कादंवरीकार नव्हे ). रूसो त्याला 
गुरुस्थानी मानीत असे. ' तेऑफिल गॉतिए!चा 
उल्लेख टीका विवेकमध्ये कादंबरीकार म्हणून आला 
आहे. परंतु तो कवि आणि अव्वल दर्जाचा टीका- 
कारही आहे. दिदेरोला युरोपातील पहिला कोश- 
कार (विइवकोशकार) होण्याचा मान प्राप्त झाला 
असला, तरी त्याने ललितळेखनही केल्याचे आढ- 
ळते. कॉलेरिज आणि मेॅथ्यु आरनॉल्ड या दोघा 
आंग्ल कवीविषयी मराठी वाचकांना अधिक काही 
सांगण्याची आवश्‍यकता नाही. 

मराठी साहित्यातही उत्कृष्ट टीका-लेखन 
करणारांपैकी वरेच ललित लेखक आहेत. अनंत 


काणेकर, माडखोलकर, वा. ना, देशपांडे ) कुसुमावती 
देशपांडे, त 


दे आणि खुद्द प्रा, क्षीरसागर हे ललित 
लेखक नाहीत असे त्यांची ' राक्षस विवाह? ही 


कादंवरी वाचल्यावर कोण म्हणेल ? मराठी 
वाचकांच्या पसंतीला उतरलेली ती एक उत्कृष्ट 


कादंबरी आहे. प्रा. क्षीरसागर यानी या कादंबरी- 
नंतर ललिति लेखन करण्याचे सोडन ते गंभीर 
छिखाणाकडे वळले व त्यामुळे त्यांच्या शेलीत 
दुर्वोधता आलो ती गोष्ट अलाहिदा, अश्या परि- 
स्थितीत त्यानी' टीकासाहित्याला कमी लेखावे हे 
त्याना खचित भूषणावह नाही. टीका साहित्याचा 
अध-पात झाळा असल्याचे जर त्यांचे प्रामाणिक 
मत असेल, तर त्यानी आजच्या टीकाकारांवर 
कोरडे ओढून त्याना वठणीवर आणले पाहिजे, 


टीकाविवेक या ग्रंथाबावत मी वर सांगितलेच 


आहे, को हा ग्रंथ म्हणजे टीकासाहित्याचा इतिहास 
ष्‌० 
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टीकानविवेक 


नसून ते नुसते विचारांचे विवरण आहे. परंतु 
चोखंदळ वाचकाला प्रश्‍न पडतो कौ, त्यानी या 
ग्रंथात पाश्चात्य टीका-साहित्यातील ज्या काही 
वादांचे आणि संप्रदायांचे जे विवरण केळे आहे ते 
कुणासाठी ? त्यांच्या स्वतःसाठी आणि मूठभर 
जाणकारांसाठी का ? पण या वादांचा आणि 
संप्रदायाचा परिचय असणारे जाणकार फार किवा 
मूठभर तरी मराठीत असतील को काय याची 
शंकाच आहे. कारण, एक तर आधूनिक टीका- 
शास्त्रावर मराठीत विश्षेंष साहित्य लिहिले गेलेले 
नाही. आणि जे लिहिले गेले आहे त्यात टीका- 
विवेकात ऊहापोह आलेल्या संप्रदायांची वा वादांची' 
फारशी माहिती आलेली नाही. फार कशाला, 
लाँजिनुश सारख्या मीमांसकाची माहिती तर काही 
पाश्‍चात्य टीका-ग्रंथातही आढळत नाहो. अक्ा 
फॅरिस्थितीत उपरिनिदिष्ट वादांपेकी काही वादांचा 
आणि संप्रदायांचा मराठी वाचकांना सोप्या भाषेत 
परिचय करून दिला तर तो उद्बोधक ठरल्या- 
वांचून राहाणार नाही अशी उमेद वाटते. 


टीकाविवेकात निददेबिळेला कलामीमांसक 
लाँजिन् * हा मराठा टीकासाहित्यात पहिल्या 
प्रथमच प्रकाशात येत आहे. परंतु त्याचा संप्रदाय 
आणि 'त्याची वाझमय़ान कामगिरी याविषयीची 
माहिती टीकाविवेकात सविस्तर आलला नाही 
लाँजिनशचा निद्चिंत काल टीकाविवेकात दिलेला 
नाही. परंतु त्याच्या समकालांन मीमांसकांबावतच्या 
निद्िचित कालावरून तो इ. स. च्या तिसर्‍या 
शतकात होऊन गेला हे ग्राह्य मानायला प्रत्यवाय 
नाही. त्याच्या 0७07 पिणफ808 या प्रबंधाचा 


शोध इ. स. १५५४ साली लागला हुवा 
अन्य कुठल्याही ग्रंथात त्याचा उल्लेख ह. | 
नाही. कदाचित अंधारयुगात ( 1)8110 8०) 
धर्मवेड्या ख्रिश्‍चन धर्माधिकाऱ्याकडूंन पॅगनिझम वक 
नावाखाली बहुमोल साहित्याची जी होळी झा 

तीत हा प्रबंध सापडला असाव 


1. अशी माहिती 
यन 
मिळते कौ, लाँजितृ्ष हा बंडखोर पाल्मिरि 
राणी झेनोबिया हिंचा सल्लागार आ 


णि नव- 
चा 
प्लेटोवादी ! संप्रदायाचा जनक ' प्लॉटिनृह १ 


: काही शंका 


मित्र होता, त्याने दियॉनिज्ञियूण (1)101181॥5 ) 
या नावाच्या तत्त्वज्ञाचा शिष्य सेसिलियुश ((!8061- 
॥॥8 ) याच्या मतांचे खंडण करण्यासाठी पेरी 
हुप्सुश हा प्रवंध लिहिला, परंतु हीं टीका त्याने उघड- 
पणे न करता अप्रत्यक्षपणे केली असे काही पंडितांचे 
मत आहे. सेसिलियुक्ष हा आपोलोदोर्व्‌ ( 8130- 
10चग'ए8 ) संप्रदायाचा एक अध्वर्यू होता. 
लाँजिनुशचा आक्षेप हा की सेसिलियुशने 1॒प][)50ए5 
( नंतरच्या कालात ह्या शब्दाला 8001110 हा 
पर्यायी शब्द लावण्यात आला ) ची व्युत्पत्ती व 
त्याचे घटक ( ७011]1)0110115 ) यांची मीमांसा 
केली नाही. लाँजिनुशने ]प]350ए85 चे पाच घटक 
मानले आहेत : १. ( 1४००५९15 ) महान विचार- 
धारणेसाठी (५0०1०0910110115) लागणारे सामर्थ्य; 
२. ( ऊजगल्फाया १९६७ 6111081 801]701 
५1108 ) उत्स्फूते आणि आवेश्युक्‍त ( ॥०)०- 
110111) मनोविकार, ३. ( 3010189 ) प्रति- 
माची निर्मिती (107010)80 018 ); ४. ( एपच- 
85 ) उदात्त वाक्यरचना (1101018 ताठा101 .); 
५. (810815 ) उदात्त आणि उच्च रचना 
( ०0०111081101 ). 

लांजिनुश्ने आपल्या प्रवंधाच्या समारोपात 
म्हटले आहे की, काव्यात्मकतेचा आणि वक्‍्तृत्व- 
कळेंचा र्‍हास होत आहे. परंतु त्याच्या या विधा- 


नाचे खंडण करताना नंतरच्या काळातील काही . 


विचारवंतांनी म्हंटळे को, हा दोष तत्कालीन 
अलंकारक्यास्त्रज्ञाचा नसून सम्त्राट व्हेस्पाजियन याच्या 
राजवटीचा आहे. गणराज्या- ( 1१0॥॥011० ) 
मध्ये प्रतिभावान माणसाला काव्य आणि वक्‍्तृत्व- 
कला यांचा विकास करण्यासाठी जे स्वातंत्र्य उप- 
लब्ध होते, त्याचा संकोच व्हेस्पाजियनच्या कार- 
कौर्दीत झाला. द्रव्यळोभ, सुखलोलुपता, बेमुवतखो र- 
पणा, अंदाधुंदी ही त्या अधःपतनाची परिणती 
आहे. 

लाँजिनश हा होमरचा अभिमानी होता. त्याचा 
भर अनुकरणावर- ( 1111811011 ) होता 


रूसोला त्याचे हे मत मान्य असावे व म्हणून त्याने 
गे 1. 0118101 8 


> सावे 


म्ह्ट्ले असा 
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नवभारत 


ए70०काप, १७७ 08एऊ &छा'(5 ( अनुकरणा- 
वाचून महान कलाकृति निर्माण होत नाहोत. ) 

* टीकाविवेका 'त म्हंटले आहे कौ, लाँजितुझाच्या 
काव्यविषयक सिद्धांतावर सुप्रसिद्ध तत्त्वज्ञ ' प्लॉटि- 
नुज? याच्या मताची दाट छाया पडली आहे. टीका- 
विवेकात ' प्लॉटिनुज' व त्याचा “ नवप्लेटो * संप्रदाय 
(७0 1810118111) यांचा उल्लेख अनेक ठिकाणी 
आला आहे. परंतु लाँजिनुशप्रमाणे प्लॉटिनुशचा 
जीवनवृत्तांत व ख्रिश्चन जगतावर पडलेला त्याच्या 
तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव याला टीकाविवेकात स्थान प्राप्त 
झालेले नाही. कदाचित स्त्रिश्चन जगताचा साहित्याशी 
अर्थाअर्थी संवंध नसावा या समज्‌तीने प्रा. क्षीरसागर 
यांनी त्याला फाटा दिला असावा. परंतु प्लॉटिनुज 
हा आम्हा भारतीयांना जवळचा वाटणारा ख्रिश्‍चन 
तत्त्वज्ञ असल्याने त्याच्याविययी आपण अधिक 
उत्कंठा आणि जिज्ञासा दर्शविणे अगत्याचे आहे, 
असे मला वाटते, लांजिनुश हा इ. स. च्या तिसर्‍या 
शतकात होऊन गेला व प्लॉटिनुशचा तो मित्र 
होता हे मी वर सांगितलेच आहे. प्रा, क्षीरसागर 
यांनी म्हटले आहे की, लाँजिनुश तिसर्‍या शतकात 
किंवा पहिल्या शतकात होऊन गेला हे महत्त्वाचे 
नाही. माझ्या मते त्यांचा हा वेफिकोरपणा त्यांना 
भूषणास्पद नाही. प्लॉटिनुशचा काल जर त्यांनी 
घ्यानात ठेवला असता तर लांजिनुश्ष हा त्याचा 
समकालीन असल्याचे त्याना कळून आले असते. 

प्लाटिनुशचा जन्म इ. स. २०४ साली इजिप्त- 
मध्ये झाला. लिकंदराच्या मृत्यूनंतर त्याच्या 
साम्राज्याची वाटणी होऊन इजिप्त टॉलेमीच्या वाट- 
णीला आले, तो इतिहास येथे सांगण्याची आवद्य- 
कता जरी नसली, तरी इजिप्त हे प९]]011811 
(ग्रीक संस्कृती) चे मोठे केंद्र होते, व भारतीय 
तत्त्वज्ञानाचे व साहित्याचे तेथे अध्ययन होत असे हे 
येथे सांगून टाकणे आवद्यक आहे, 

प्लॉटिनुदाचे शिक्षण अलेक्झांड्रिया शहरी ज्ञाले. 
वयाच्या एकोणचाळिसांव्या वर्षापर्यंत त्याचे 
वास्तव्य त्याच शहरी होते. 88085 ( साकाज ) 
या नावाच्या पंडिताकडे त्याचे अध्ययन झाले. 
सम्राट तिसरा गॉडियन याच्या सेन्यात भरती 


होऊन त्याने इराणवरील मोहिमेत भाग घेतल्याची' 
माहिती मिळते. अते सांगतात की, पौर्वात्य 
तत्त्वज्ञानाचा अधिक अभ्यास करण्यासाठी तो 
इराणवरील लष्करी मोहिमेची संधी साधून 
तिकडे गेला. पुढे सम्राट 'गॉडियन त्याच्या लष्करी 
अधिकार्‍यांकडून खून झाल्यावर प्लॉटिनुझने रोम 
शहरी प्रयाण केळे व तिकडेच तो स्थायिक 
झाला. त्याने अल्पावधीतच आपणाभोवती 
मोठा शिष्यसमुदाय गोळा केला; इतकेच नव्हे, 
तर सम्राट गालिएनुश व त्याची सम्राज्ञी यानाही 
त्यांनी आपल्या भक्‍तीस लावले अशी माहिती मिळते. 
तथापि तो प्लेटोचा भक्‍त असल्याने राजसत्तेविषयी 
त्याला विद्षेष आदर नव्हता. सम्त्राट गालिएनुश् 
याच्यावर त्याचा जो प्रभाव होता त्याचा फायदा 
घेऊन त्याच्या मनात इटलीमध्ये एक गणराज्य 
स्थापन करायचे होते. त्याची पुर्व तयारी म्हणून 
त्यान सम्राट गालिएनृशूला कांपानिया प्रांतात 
“प्लॉटिनो पोलिश ? या नावाचे शहर वसविण्याची 
विनंति केली. गुरूच्या आज्ञेस मान देऊन गालिएन- 
शने प्लॉटिनो पोलिश शहराचा पाया घातला. परंतु 
कांपानिया हा प्रांत त्या काळी मलेरियाने पीडित 
असल्याने प्लॉटिनो पोलिश शहर भरभराटोस येऊ 
शकले नाही. 


वयाच्या एकोणपतन्नासाव्या वर्षापर्यंत प्लॉटिन- 
शने लेखणी हातात धरली नव्हती. पण नंतर मात्र 
त्याने विपुल लेखन केले. या लिखाणाचे संपादन 
त्याच्या तत्त्वज्ञानाचा एक चाहता पाँरफिरी 
(रन ) याने केले. अशी माहिती आढळते 
को, पॉरफिरी हे माल्युद (॥[81लाए5 ) या 
तातांच्या यहुदी गृहस्थाचे टोपण नाव. तो पायथा- 
गोरासचा अनुयायी होता. 


प्छॉटिनुशच्या तत्त्वज्ञानाचा या ठिकाणी परिचय 
करून देण्याची आवद्यकता नाही, परंतु या तत्त्व- 
ज्ञानावर सांख्य तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव पडला आहे 
किवा साख्य तत्त्वज्ञानाचाच तो अनुवाद आहे हे मात्र 
सांगितले पाहिजे, आणि हे सांगण्यासाठीच' एवढा 
भरपचे करावा लागला. याड ठा 8छाडोतीत 
1७७10 या ग्रंथात डॉ. मॅक्डोनेल म्हणतो : 


ष्र 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


९... ७ 

4/१ ) ते 

क, क र्क ५00७ ७ 

22 8; 0 शट 
8िनवभारत चेत 

क डि ७५ नौ > 


>> ७ 


क अत! * 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


टीका-विवेक 


“४७० 01800115 1111080117 1197 ॥8ए७ 
5607 1111080 0४ 88 78३४611, 
पाली. शीठपाझा8त. उ 6. डी 
९8७1101168 01 0प' श'8 ध्यात 0०पत ७888] र्‍ 
॥8ए७ 0600110 ]त0७णा 80 १16581 त 8 
०2 ४० शिळ एळफ गााठठ्पा'80 
७7९७1 1180 खॉर्‍ खात [यतांछ छा. णीय 
1०” 0080. (५). 

प्लॉटिनुशचा चाहता पॉरफिरी याच्याविषयी 
मॅक्डोनेळ म्हणतो की, प्लॉटिनुशप्रमाणे पॉरफिरी 
हा देखील भारतीय तत्त्वज्ञानाचा अभ्यासक आणि 
चाहता असल्याने त्याच्या साहित्यावर भारतीय 
तत्त्वज्ञानाचा मोठा प्रभाव पडला आहे. मॅक्डोनेल 
त्यापुढे जाऊन म्हणतो कौ भारतीय तत्त्वज्ञानाचा 
प्रभाव तिसऱ्या शतकातील सगळ्याच ख्रिश्‍चन 
(108010 तत्त्वज्ञानावर पडला आहे. 


आधूनिक सुसंस्कृत जगाची उभारणी भारतीय 
आणि ग्रीक तत्त्वज्ञानाच्या पायावर झाली आहे हे 
महश्रच आहे. परंतु सांप्रतच्या काळात त्या 
वैभवशाली परंपरेची आम्हा भारतीयांना विस्मृति 
पडत चालली आहे. प्रा. क्षीरसागरांसारख्या 
झ्ारतीय परंपरेच्या अभिमान्यांनी त्या परंपरेला 
उजाळा दिला नाही तर मग आणखी कोण देणार 2 
झ्ारतीय तत्त्वज्ञानाप्रमाणेच संस्कृत साहित्याचाही 
प्रभाव पाश्‍चात्य साहित्यावर पडला आहे. प्रा. 
क्षीरसागरांनी थोडेसे विषयांतर करून किवा धोपट- 
मार्ग सोडून निदान भारतीय आणि पाडचात्य 
टीकात्मक साहित्याचे तुलनात्मक विवेचन टीका- 
विवेकात केले असल्यास या ग्रंथाला भारदस्तपणा 
आला असता व ते मराठी वाचकांच्या कौतुकास 
आणि आदरास पात्र ठरले असते. 

मी वर सांगितलेंच आहे, की तोकातितपा ता 
ग्रंथ म्हणजे टीका साहित्याचा इतिहास नव्हे. 
त्यामळे या ग्रंथातील फालतु माहितीची काटछाट 
करून त्यात अधिक अत्याधुनिक आणि उपयुक्‍त 
माहिती देता आली असती, असो. | 

टौकाविवेकाला प्रकाशकांनी प्रा, क्षीरसागरा- 
बाबतची जी परिचयविषयक माहिती जोडली 


: काही शका 


आहे तीत म्हटले आहे की, “ वाडमयात आणि 
जीवनात ते ' रोमॅटिसिस्ट' आहेत. ? रोमॅटि- 
सिझमला प्रा. क्षीरसागरांनी ही सौंदर्यवाद संज्ञा 
दिली आहे. परंतु रोमंटिसिझमबाबत पाउचात्य 
टीकाविषयक ग्रंथातून जी माहिती आढळते, तिच्या- 
वरून सोंदर्यवाद ही संज्ञा विसंगत वाटते. तसेच 
रोमॅटिसिझम्‌ हा संप्रदाय एकोणिसाव्या शतकात मृत 
झाला असल्याने मराठी साहित्यात हा वाद अजून 
टिकून आहे की काय हाही एक विचार करण्या- 
सारखा प्रश्‍न आहे. त्यामुळे या वादासंबंधी उपलब्ध 
असलेली ढोवळ माहिती देऊन जाणकारांनी या 
वादाबाबतचा दृष्टिकोण व्यक्‍त केल्यास मराठी 
वाचकांच्या ज्ञानात भर पडल्यावाचून राहाणार 
नाही अश्ी आश्या आहे. पाइचात्य साहित्याची सर्व- 
साधारणपणे (१185810181) ( अभिजातवाद ), 
1१४०11891107101811 (अद्भुतरम्यवाद किवा कल्पना- 
रम्यवाद) आणि 1१७8911810) (वास्तववाद) अशी 
तीन संप्रदाया ( 30110015 ) मध्ये विभागणी कर- 
ण्यात आली आहे. या संप्रदायांचे आणखी पोट संप्र- 
दायही आहेत. उदाहरणार्थ : १९७० ०]85851ठाहया), 
एप ३ि०पणाळिटांडाय, 8091158111 वगेरे. 


रोमॅटिसिझम्‌ हा वाडमयीन संप्रदाय अठराव्या 
शतकाच्या उत्तरार्धात जन्मास आला. फ्रेंच तत्त्वज्ञ 
रुसोदा त्याचा जनक म्हणून समजला जातो. परंतु 
या बाबतीत विद्वानामध्ये मतभेद आहे. या 
चळवळीचे प्रमुख केंद्र जरी फ्रान्स असले, 
तरी त्याचा उगम प्रथम जमंनीत झाला 
की, इंग्लंडमध्ये झाला हाही विवाद्य प्रश्‍न आहे. 
अभिजातवादी (९188810181) कलावंतांचे प्रस्थ 
मोडून . काढणे व ॒ त्यांच्या कलेतील दोषांचे 
दिग्दर्शन करणे या हेतूने रोमॅटिसिझमच्या चळ- 
वळींला जमंनी, इंग्लंड आणि फ्रान्स या तीन 
देशात जोराची चालना मिळाली. आता या दोन्ही 
वादाविषयीची माहिती मराठीत फारशी उपलब्ध 
नसल्याने ती येथे देणे सय्‌क्तिक आहे. 

अभिजातवादाची ढोबळ लक्षणे अशी आहेतः 
साधेपणा ( 8707 गए ), सरळपणा (1)116- 
८01088 ) उदात्तता ( 1००111 ) परिपूर्णता 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


( ?नर8ठय01 ) अभिजातवादी कलाकृतीत 
कल्पना आणि माध्यम (पता) यांच्यामध्ये 
एकतानता ( 871100७ ) साधलेली असते. 
काही सांगायचे उरले अशी चुटपुट न लागू 
देण्याबावत कलावंत दक्षता घेतो. परंतु अभिजात- 
वादामध्ये कलावंताला किंवा लेखकाला स्वतःचे 
व्यक्तित्व त्याच्या कलाकृतीत प्रतिवबिवित करण्याला 
वाव नसतो. त्यांचे व्यक्तित्व त्यानी त्यांच्या 
कलेमध्ये तद्रुप केले पाहिजे. तटस्थ आणि वस्तुनिष्ठ 
राहून त्याने निमिती करायची असते. आपल्या 
भावनांचा कल्लोळ व स्वतःचा जीवनकलह त्याला 
आपल्या कलाकृतीत दृग्गोचर करता येत नाही. 
ही ज्ञाली अभिजातवादाची लक्षणे, आता रोमंटि- 
सिझम किवा अद्‌भुतरम्यवादाची लक्षणे बघू. 
अद्भुतरम्यवादी कलावंत हा व्यक्‍तिदादी असतो. 
म्हणजे तो व्यक्तिनिष्ठ राहुन कलानिर्मिती करतो. 
आत्म्याच्या आश्या-निराशा आणि भावनांचे हंद तो 
कलेत दृग्गोचर करतो. त्याची प्रवृत्ती अनंता- 
( 1101711160) कडे असते. की ज्याला गटेने 
1111111085ए181010 (जे मोजता येत नाही ते) असे 
म्हटले आहे. अद्भुतरम्यवादातील हो अमर्यादा 
वस्तुनिष्ठ आणि मर्यादित माध्यम स्वीकारून 
दृग्गोचर करता येत नाही, असें अद्भुतरम्यवादी 
कलावंतांचे मत आहे. 


अभिजातवादी कलाकृतीला मर्यादा असते, त्याचे 
ईप्सित वस्तुनिष्ठ आणि परिपूणं असते, तर 
अद्‌भुतरम्यवादी कलावंताचा संबंध व्यक्‍तिनिप्ठपणा- 
कडे असतो. तो नेहमी असंउप्ट असतो. आत्म्याचे 
गढ विषद करून सांगण्याकडे त्याची प्रवत्ती असते 
परंतु ते तो पूर्णांशाने सांगू हाकत नाही, म्हणून तो 
प्रसंगी प्रतीकांचा उपयोग करतो 


जीवनात जे गूढ आणि अद्भुत असते त्याची 
उकल करण्याचा खटाटोप अद्‌भुतरम्यवादी कलावंत 
नेहमी करीत असतो. परंतु त्यासाठी त्याला भत- 
कालाकडे धाव ध्यावी लागते. कारण त्याला हवे 
:असलेळे गूढ विषय त्याला मध्ययुगीन कालातच 
सापडू शकतात, अद्भुतरम्य घटना आणि भटक्या 
सरदारांची धाडसे यांचे अद्‌भुतरम्यवादी लेखकाला 


मोठे आकर्षण असते, तथापि असे जरी असले तरी 
भूतकालाविषपयी उत्कंठा असून देखील त्याला मान- 
वतेविषयी आस्था वाटते, 

अभिजातवादामध्ये सौंदर्याच्या कल्पनेची कक्षा 
मर्यादित आणि ' वस्तुनिष्ठ असते. त्यात कलेचे 
नियम ( ०810115 ) घालून देण्यात आले आहेत. 
त्यामुळे कलेला औपचारिकपणा, हुवेहवपणा आणि 
तंत्रवद्धता प्राप्त क्षाली आहे. 

कै, गए झु हीय ए्वशी- 
गण] ७३1०७00 ठी शाळे गी'0७ 811 
र्ण ्ाढ पाक्षा 0 छुभां०प8 हे अद्भुतरम्य- 
वाद्यांचे घोषवाक्य आहे. 

अभिजातवाद आणि अद्भुतरम्यवाद यांच्या- 
मधील वरील ढोवळ भेद स्पष्ट केल्यावर अद्भुत- 
रम्यवादाला * सोंदर्यवाद ' हे नामाभिधान प्राप्त 
होऊ शकते का ? तसेच प्रा. क्षीरसागर हे सौंदर्य- 
वादामध्ये वसू शकतात का हा प्रश्‍न उभा राहतो. 
ते इतिहासाचे आणि परंपरेचे अभिमानी आहेत हे 
सर्वश्रुतच आहे. परंतु एखाद्या .कलावंताला इति- 
हासाचा आणि परंपरेचा अभिमान आहे म्हणून 
तो सोंदर्यंवादी होतोच असे नव्हे. एखाद्या वास्तव- 
वादा लेखकालाही इतिहासाचे आकर्षण असू शकते, 
या बाबतीत उदाहरण द्यायचेच झाल्यास ते 
वास्तववादाचा प्रणेता फ्लॉवेत याचे देता येईल. तो 
वास्तववादी असूनही त्याने कार्थेजच्या नाशाच्या 
पा्द्वभूमीवर आधारलेली 8818100 (सालांवो) 
ही ऐतिहासिक कादंबरी लिहिली, या कादंबरीची 
तुलना सर वॉल्टर स्कॉट यांच्या 1ए9111108 या 
कादवराश। केलो, तर वास्तववाद आणि अदभत- 
रम्यवाद यांच्यामधील भेद लक्षात येतो. तीच 
गाष्ट अद्भुतरम्यवादी कलावंत आणि वास्तववादी 
कळावत याच्या जीवनविषयक तत्त्वज्ञानाचीही 
साहे का, ज्याला प्रा. क्षीरसागर यांनी ७७५ ० 
176 असे म्हटले आह, मात्र हे जीवनविषयक 


तत्त्वज्ञान आजकालचे नसन तत्कालीन आहे हे 
विसरता कामा नये 


अद्भुतरम्यवादी कलाकृतींच्या संदर्भात आणखी 
एक उदाहरण गटेच्या ४/०7॥॥७! या कादंबरीचे 
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टीका-विवेक : 


देता येईल. ही कादंवरी म्हणजे गटेचे आत्मचरित्रच. 
या कादंवरीचा नायक ' व्हर्दर ' हा आपला मित्र 
रिखार्ड याच्य़ा पत्नीवर -खार्लोटवर प्रेम करतो. 
परंतु ती त्याच्या प्रेमाचा स्वीकार करीत नाही, 
म्हणून प्रवासास जाण्याच्या निमित्ताने खार्लोटकडून 
रिखाडंचे पिस्तुळ मागून घेऊन घरी येऊन आत्म- 
हत्त्या करतो. अद्भुतरम्यवादी कलावंत कोणत्या 
प्रकारचे जीवन जगत होते ते आणखी स्पष्ट कर- 
ण्याची आवश्‍यकता नाही, 


मी वर सांगितलेंच आहे को अद्‌भुतरम्यवादाचा 
उदय अठराव्या शतकाच्या उत्तरार्धात होऊन एको- 
णिसाव्या शतकाच्या पूर्वार्धात तो वाद युरोपियन 
साहित्यातून अंतर्धान पावला. या वादाची एक 
महान्‌ कामगिरी म्हणजे तुर्को सास्ाज्यातून ग्रीसच्या 
मक्‍ततेची. लॉर्ड वायरनने ही मोहीम हाती घेतली 
व फ्रान्स, जर्मनी, ऑस्ट्रिया, स्पेन, वगैरे देशातील 
लेखक-कवींनी आणि कलावंतांनी त्याला साथ 
दिलो. त्यांनी शहरोशहरी आणि गावोगाव हिंडू 
रोमांचकारी कवने गाऊन ग्रीसच्या मुक्‍्तिसंग्रामा- 
साठी लोकजागृती केली. ग्रीसच्या स्वातंत्र्ययुद्धात 
इंग्लंड तटस्थ होते. कारण तुकेस्तान हे त्याचे दोस्त 
राष्ट्र होते. परंतु वायरनला ग्रीसमध्ये मृत्यु 
आल्याने ब्रिटिश लोक आपल्या सरकाराविरुद्ध विथ- 
रले व त्यांनी त्याला तुकैस्तानविरुद्ध लढाई पुकार- 
ण्यास भाग पाडले. टीकाविवेकमध्ये अद्‌भुतरम्य- 
वादाचा ऊहापोह वराच आहे. परंतु या संप्रदायाचा 
इतिहास आणि त्याचे कार्य या संबंधीची माहिती 
त्यात नसल्याने या वादाविपयी कुतूहल वाटणाऱ्या 
वाचकांसाठी वरील माहिती द्यावी लागली. या 
वादाच्या संदर्भात आणखी एक. गोष्ट सांगायची 
राहिली. ती म्हणजे मादाम द स्ताल (1908110 
१७० 8५861 ) ह्या लेखिकेची. प्रा. क्षीरसागर यांनी 
अद्‌भुतरम्यवादाचा ऊहापोह करताना शातोब्नियां 
ह्या फ्रेंच अद्‌भुतरम्यवाद्याचा उल्लेख केला आहे. परंतु 
त्यानी श्ातोब्रियांची प्रतिस्पर्धी जी मादाम द स्ताळल 
हिचा पुसटही उल्लेख केळेळा नाही, अद्‌भुतरम्य- 
वादाच्या निरूपणाची सांगता मादाम द स्तालच्या 
उल्लेखावाचून पूर्ण होऊ शकत नाही. म्हणून तिच्या- 


काही शंका 


संवंधी थोडे सांगणे आवश्‍यक आहे. मादाम द स्तालचे 
पूर्वाश्रमीचे नाव अना लुईज जेमॅन ( 81116 
1,0ए150 ७७11181110 ) तिचा धनाढ्य वाप जाक 
नेकर ( उ&५ए७5 '४७०]७1]) हा पॅरिस शहरातील 
एक मोठा सावकार होता. नंतर तो सोळाव्या लुईचा 
फडणीस बनला. अना लुईजचा विवाह वयाच्या 
सोळाव्या वर्षी स्वीडनचा फ्रेंच दरबारातील वॅरन द 
स्तान होल्स्टेन याच्याशी झाला. परंतु नवऱ्याशी 
ती एकनिष्ठ कधीच राहिली नाही. तिचा पहिला 
प्रियकर ख्यातनाम तालेराँ (ग'9]]619110) . परंतु 
त्याच्याही प्रेमाला ती इमानी राहिली नाही. 
व्हायकोंट लुई द नार्वोन या नावाच्या उमरावापासून 
तिला दोन मुलगे झाले. नंतर अद्भुतरम्यवादी 
लेखक कवीमध्ये तिला व्हीनसचे स्थान प्राप्त 
झाले. आणि तिच्या ह्या स्वेराचारी जीवनाचा 
कळस म्हणजे वयाच्या एकोणप्नासाव्या वर्षी तिने 
सांजॉंन टोक्का या नावाच्या अवघ्या पंचवीस 
वर्षाच्या कोवळ्या तरुणाशी विवाह केला, या 
संवंधापासून तिळा एक मुलगा झाला. तदनंतर एक 
वर्षाने तिचे निधन झाले. 


मादाम द स्ताल हो जशी गभंश्रीमंत होती. 
तशीच ती सुस्वरूप आणि प्रतिभावानही होती, 
अद्भुतरम्यवाद्यांमध्ये तिळा मानाचे स्थान होते. 
संपत्ती, सौंदर्य आणि प्रतिभा यांच्या बळावर तिने 
युरोपातील सोठमोठ्या कवींना आणि तत्त्वज्ञांनाही 
वेड लावले, तथापि ती जरी धनाढ्य आणि स्वेच्छा- 
चारी असली, तरी राजकीय मतप्रणालीने उदार- 
मतवादी होती. तिला पददलितांविषयी कळवळा 
होता. फ्रेंच राज्यक्रांतीच्या वेळी ती काही दिवस 
पॅरिस शहरी होती. तिचे वावरणे राजदरवारात 
आणि खानदानी समाजात असून देखील जाकोविन 
लोक तिच्या वाटेला गेले नाहीत. तिने आपल्या 
अनेक मित्रांना आपल्या वाड्यात लपवून ठेवून 
नंतर फ्रान्स बाहेर सुरक्षितपणे पोहोचते केले, 
तथापि नेपोलियनच्या कारकीर्दीत मात्र तिला 
परागंदा व्हावे लागले. त्याचे कारण राजकीय 
भतप्रणालीचा संघर्ष हे जरी असले तरी नेपोलियन 
हा साहित्यप्रेमी आणि नव-अभिजातवादी (1४७०- 
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०1888लं8 ) संप्रदायाचा प्रणेता असल्याने तो 
अदभतरम्यवाद्यांचा द्वेष करीत असे. नेपोलियनच्या 
गप्त पोलिसांनी मादाम द स्तालचा पिच्छा पृरवि- 
ल्याने तिला फ्रान्समधन पलायन करावे लागले. ती 
काही दिवस इंग्लंडमध्ये व नंतर स्वीत्झरलडमध्ये 
आपल्या इस्टेटीत होती, 
करण्यासाठी ती फार झटली व त्याच्या राज्यत्यागा- 
नंतरच पॅरिसला परतली, 


1)७ 18 1,61'8एा'0 आणि 1)0 ]'4810०- 
709209 हे तिचे गाजलेले ग्रंथ. पेकी दुसरा 
अजूनही युरोपात वाचला जातो. ललित साहित्य, 
तत्त्वज्ञान आणि प्रवासवणंन यांचा त्यात अंतर्भाव 
झालेला आहे. कार्लाइल आणि इमर्सन यां दोघांचा 
हा एक आवडता ग्रंथ होता. 


शातोब्रियाँं हा देखील मादाम द स्तालसारखाच 
गर्भश्रीमंत मनुष्य उमराव ( ॥1001 ). परंतु 
राजकीय मतप्रणालीमुळे त्यालाही काही काळ 
इंग्लडमध्ये परागंदा जीवन जगावे लागले. तो जरी 
अदभतरम्यवादी असला, तरी त्याचा गट वेगळा 
होता. मादाम द स्तालचा तो सर्वात मोठा टीकाकार 
त्याने तिच्या 1)0 ]'31]6118210 आणि 1)6 
1.10618ए॥6 या दोन्ही ग्रंथाच्या नुसत्या ठिकऱ्या 
उडवन दिल्या. असो. शातोव्रियांच्या संदर्भात मादाम 
द स्ताल संबंधीची माहिती मराठीत या लेखाच्या 
द्वारा पहिल्या प्रथमच येत आहे. अद्भतरम्य- 
वादाविषयी आणखी पुष्कळ सांगण्यासारखे आहे. 
कारण या सांप्रदायातील कवी कलावंतानी सा हित्यात 
आणि जीवनात जेवढी धमाल उडवून दिली तेवढी 
अन्य कुठल्याही संप्रदायाच्या अनुयायांनी उडविली 
नसेल, 

एखाद्या संगीतकाराला अकस्मात स्वरमेळ 
(8४10110197) साधता येऊ नये; तसे टीका- 
विवेक हा ग्रंथ वाचल्यावर वाटते, कारण या ग्रंथातील 
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नेपोलियनचा पाडाव 


मराठी साहित्याचे विवरण य्॒रोपियन साहित्यातील 
संप्रदायाच्या व वादांच्या संदर्भात तुलनात्मकदृष्ट्या 
विशोभित वाटते. पुनः ह्या विवरणामध्ये काही 
विवाद्य स्थळेही आहेत. परंत त्यांचा ऊहापोह लेखाच्या 
विस्तारभयास्तव येथे करता येत नाही. त्यांचे मराठी 
वास्तववादी संप्रदायाचे विवेचन सामान्य वाचक 
आणि शाळा कॉलेजातील विद्यार्थी यांच्या दृष्टीने 
ठीक असले, तरी टीकाविवेकातील इतर विवेच- 
नाच्या मानाने सामान्य वाटते. तसेच मराठी लेखक- 
कवींची त्यांनी संप्रदायामध्ये जी वर्गवारी केली 
आहे तीही विवाद्य आहे. त्याचे कारण हे की मराठी 


वाडमयाची अद्याप सांप्रदायिक विभागणी नीट 
झालेली नाही. असो, 


कुठलेही पुस्तक परिपूर्ण असे कधीच नसते. जे 
परिपूर्ण असते ते वस्तु संग्रहालयामध्ये असते अशी 
एक पाइचात्य म्हण आहे. या लेखाच्या सुरुवातीला 
म्हटल्याप्रमाणे मराठीत टीकासाहित्याचा अभाव 
प्रकर्षाने जाणवतो. जे टीकासाहित्य उपलब्ध आहे 
ते फुटकळ आणि जुजवी माहितीचे आहे. त्या 
मानाने टीकाविवेकांचे मराठी टीकासा हित्यातील 
स्थान भाज तरी अद्वितीय आहे असे म्हटले पाहिजे 
तथापि हा झाला आत्मसंतुष्टपणा ( £र्भा 
००1180010१ ). अल्पसंतुष्टपणा हा कूठल्याही 
लेखकाला मारक असतो, अल्प संतुष्टपणामुळं 
लेखकाची आणि साहित्याची वाढ खंटते. म्हणन 
पाइचात्य विचारवंतांचे लेखकांना सांगणे असते की 
अल्पसंतुष्ट राहू नका. 


जागतिक वाडमयात प्रचछिति असलेल्या वाडम- 
यान वादाचा, संप्रदायांचा व विचारांचा ऊहापोह 
करणारा आणि त्यांचा इतिहास सांगणारा अद्यावत 
टीकाग्रंथ मराठीत अद्याप निर्माण व्हायचा आहे 
आम्हाला आशा वाटते को, हा ग्रंथ प्रा. क्षीरसागर 
लिहु शकतील. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


व ...4 

र्य 

त्मात, 
/& ” नवभारत 


अ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ. वाई 


प्रा. श्रीनिवास दीक्षित 


गांधीर्जींच्या नेतिक आणि सामाजिक तत्त्वज्ञानात 
अनुस्यूत असलेला संकल्पनाव्यूह* 


गांधीजी जरी तांत्रिक अर्थाने तत्त्ववेत्ते नव्हते 
तरी त्यांचे स्वतःचे असे एक तत्त्वज्ञान होते. 
आपण स्वतःच घडविलेल्या कित्येक सेंकल्पनांच्या 
साहाय्याने त्यांचा विचार चाळत असे. ह्या संकल्प- 
नांचे विश्लेषण करण्याचा आणि त्यांचे परस्परसंबंध 
निडचित करण्याचा त्यांनी जरी वारंवार प्रयत्न 
केला असला तरी आपल्या तत्त्वज्ञानाला सुव्यवस्थित 
« दर्दना'चे रूप देण्याचे काम त्यांच्या हातून पार 
पडले नाही. तेव्हा गांधीजींनी ज्या संकल्पनांचा 
उपयोग आपले प्रत्यक्ष जीवन जगताना केला त्यांना 
एकत्र गुंफून सुसूत्र स्वरूप देण्याचा प्रयत्न जे 
स्वतःला व्यावसायिक तत्त्ववेत्ते म्हणवून थेतात 
अश्यांनी तरी करायला हरकत असू नय. 

आपल्या व्यावहारिक, नैतिक विचारात गांधी- 
जींनी ज्या संकल्पनांचा उपयोग केला त्यातील 
प्रमख संकल्पना म्हणजे : (१) ईश्‍वर (२) सत्य 
(३) अहिसा; (४) सत्याग्रह. 


(१) इश्वर शिका 
गांधीजी हे काही प्रामुख्याने राजकीय तामिड 
नव्हते. भारताला राष्ट्रीय स्वातत्र्य प्राप्त क्र्न व 
ह्या एकमेव ध्येयाने त्यांची सवे क्म कडन 
झाली होती असे म्हणता यत नाही. ई्र्व त 
साक्षात, समोरासमोर दशन घेण्याचे त डा 
नैतिक €£रयेय होते. त्याच्या प्राप्तीसाठी केलेल 


महान साधनेचा एक भाग म्हणून कायाल 
लि ऐैनिक ही भू 
तंत्र्यासाठी लढणारा एक सैरि पू 

स्वातंत्र्या कायी. 


अगदी अपरिहार्यपणे त्यांना स्वीकारा 


“>>> 


शिक यायच 

* इंडियन फिलॉसॉफिकल क॑ 
ऑक्टोबर, १९६९ ) “ नीतिक्यास्त्र व सा 
भाषणाचे. भाषांतर; प्रा. दीक्षितांच्या सौजन्याने 


आपल्या आत्मचरित्राला लिहिलेल्या प्रस्तावनेत ते 
म्हणतात, “ मला जे साधायचे आहे- गेली तीस 
व्ष ज्याच्यासाठी मी धडपडतो आहे, ज्याचा मला 
ध्यास लागला आहे- ते म्हणजे आत्मप्राप्ती; मला 
ईदवराला साक्षात, समोरासमोर पहायचे आहे. ? 
ईश्वर आहे काय ? 


गांधीजींचा ईश्वराच्या अस्तित्वावर मनःपूर्वक 
विश्‍वास होता. “ केवळ ईरवरालाच अस्तित्व आहे; 
ईदवराद्रिवाय अन्य कशालाच अस्तित्व नाही ” 
असे त्यांनी म्हटले आहे. “तुम्ही आणिमी ह्या 
खोलीत वसलो आहो. ह्या वस्तुस्थितीवर माज्ञा 
जितका विश्‍वास आहे त्याहून अधिक ईदवराच्या 
अस्तित्वावर आहे. ” “ सर्वे वस्तूंना व्यापणारी 
एक अचित्य, गूढ अशी दकती आहे. मला ती दिसत 
नाही पण मला ती जाणवते. ह्या अदृश्य दक्‍तीचे 
अस्तित्व कोणत्याही प्रमाणाने सिद्ध करता येंत 
नाही कारण इंद्रियांनी ज्या वस्तूंचे मला प्रत्यक्ष ज्ञान 
होऊ दाॉकते त्यांच्याहेन तिचे स्वरूप अतिशय भिन्न 
आहे; परंतू , ही शक्‍ती स्वतःचे अस्तित्व जाणवून 
देत असते. बुद्धीच्या पळीकडे असलेली अशी ती 
दाक्ती आहे. ” तथापि “ एका मर्यादेत ईरवराच्या 
अस्तित्वाला तार्किक प्रमाण देता येणे शक्‍य आहे” 
असाही गांधीजींचा विश्‍वास होता. ह्यासाठी जो 
मर्यादित तार्किक युक्तिवाद ते पुढे करतात तो 
असा : “ माझ्या भोवतालच्या सर्वच वस्तू सतत 
वदलत असतात, संतत नष्ट होत असतात 
असे जरी असले तरी ह्या सार्‍या स्थित्यंतराचे 


ग्रेसच्या ४३ व्या अधिवेशनाच्या ( धारवाड, २७ ते ३० 
माजिक तत्त्वज्ञान 7 ह्या विभागापुढे केलेल्या अध्यक्षीय' 
ने प्रसिद्ध करण्यात येत आहे. 


“का. सं. 
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अधिष्ठान असलेले असे जे नित्य, अपरिवर्तनीय असे 
चैतन्य आहे त्याचे अंधुक दर्शन मळा होत असते; 
हे चैतन्य म्हणजे सार्‍या अस्तित्वाला टिकवून 
धरणारी, वस्तू निर्माण करणारी, विलयाला 
नेणारी आणि परत निर्माण करणारी अशी 
शक्‍ती आहे. ही ( सार्‍या अस्तित्वाची ) प्राणभूत 
शक्‍ती किवा चैतन्य म्हणजे ईश्वर. ” काहीक्या 
तांत्रिक परिभाषेत हा युक्तिवाद असा मांडता 
येईल : स्थित्यंतराला स्थिर अद्या अधिष्ठानाची- 
ज्याच्यात स्थित्यंतर घडून येऊ शकेल अक्र 
अधिष्ठानाची- अपेक्षा असते. आणि हे जे काही 
स्थिर, अपरिवर्तनीय असे अस्तित्व असेल ते इंद्रिय- 
गोचर वस्तच्या स्वरूपाचे अस रक्त नाही. तेव्हा 
अस्तित्व एक आध्यात्मिक तत्त्व असते; म्हणजंच 
ईदवर. कुणाची खात्री पटवून देईल अश्या स्वरूपाचा 
हा युक्तिवाद नाही हे उघड आहे. “ वृद्धीला पटेल 
अद्या तर्‍हेचा तार्किक युक्तिवाद मजकडे नाही 
अक्षी गांधीजी कवुली देतात. “ इरवर प्रत्येक 
माणसाला त्याच्या दैनंदिन जीवनात स्वतःचा 
साक्षात्कार घडवून देत असतो पण ( आपल्या 
अंतःकरणात स्फुरणारा ) हा * शांत मंद ध्वनी * 
ऐकण्याचे आपण टाळतो... ईश्‍वराच्या सर्वव्यापी 
अस्तित्वाची मला जाणीव आहे ” असे ते म्हणतात, 
ह्याचा अर्थ असा को ईदवराचे अस्तित्व ते ताकिक 
प्रमाणांनी सिद्ध करीत नाहीत; ईश्वराच्या अस्ति- 
त्वाचे त्यांचे ज्ञान अंतर्दर्शनावर ( इंट्युइशन ) 
आधारलेले आहे. 
ईश्वराचे स्वरूप काय आहे ? 

अर्थात्‌ ते अनिर्वचनीय' आहे. परंतु “ ई्ववराचे 
परिपूर्ण वर्णन आपल्या शब्दात करता येणे शक्‍य 
आहे. मी ह्या मताला येऊन पोचलो आहे 
की माझ्य़ा दृष्टीने तरी ईश्वर म्हणजे सत्य, 
गांधीजींनी पुढे ही मांडणी बदलून “ सत्य म्हणजे 
ईदरवर ” अशी केली. 

“ ईद्वर म्हॅणजे सत्य ” आणि “ सत्य म्हणजे 
ईव्वर” ह्या दोन मांडणीत फरक काय आहे? 
सामान्यपणे ज्याची व्याख्या करण्यात आलेली असते 
ते पद ज्या पदाने त्याची व्याख्या केळेली असते त्यापेक्षा 


ष्ट 
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अधिक दुर्वोध असते; व्याख्या मांडणाऱ्या विधानातील 
विधेयपद उद्देश्‍यपदाचा अर्थ स्पष्ट करते. ' ईश्‍वर 
म्हणजे सत्य? अक्ली व्याख्या करण्यात असे 
अभिप्रेत असते को सत्याची संकल्पना ईश्वराच्या 
संकल्पनेहन अधिक स्पष्ट आहे आणि तिच्या 
साहाय्याने “ ईश्वर ' ह्या संकल्पनेचा अर्थ आप- 
ल्याला जाणून घेता येईल. उलट ' सत्य म्हणजे 
ईइवर' अशी व्याख्या करण्याचा अथं असा होईल 


कौ * सत्य' ह्या संकल्पनेच्या अर्थाचे दिग्दर्शन 
होण्याची आवद्यकता आहे आणि ईश्‍वराची 


संकल्पना अधिक स्पष्ट आहे. ( आपण सर्वजण 
“सत्य ' ह्या पदाचा जो अर्थे लावतो त्याचेच 
£ इब्वर ' हे दुसरे नाव आहे असा ' सत्य 
इद्वर? ह्या वाक्याचा काहीजण अर्थ लावतात 
पण ह्या वाक्याचा असा अर्थ लावणे म्हणजे 
* इदवर्‌ ह्या पदाचा एक. स्वतंत्र, स्वतःचा असा 
अथ आहे हेच' नाकारल्यासारखे होईल. गांधीजी 
ज्या धामिक वृत्तीने जगत होते ती ध्यानी घेतली 
तर हा अथे युक्‍त होणार नाही हे उघड आहे. ) 
तेव्हा गांधीजी सत्याचा अथ काय करीत होते 
ह्याचे स्पष्टीकरण करणे आवदयक आहे. 
(२) सत्य 

गांधीजींनी वारंवार * सत्याचा एक पुजक' 
“सत्याचा विनीत भावाने पण मनःपूर्वक शोध 
करणारा एक साधक असे स्वत:चे वर्णन केले आहे. 


म्हणज 


त्याच्या दृष्टीने सत्याचा अर्थ, सत्याचे महत्त्व काय . 


होते ? 


सत्य म्हणज काय ? सामान्य माणसाच्या दृष्टीने 


सत्य पाळण म्हणजे खोटं बोलणे वज्ये करणं. गांधीजी 


जरी खरे वोलण्याचा आणि गप्तता टाळण्याचा 
आग्रह धरीत तरी सत्याचा त्यांचा जो आदश 


हाता त्याचा आशय एवढाच नव्हता. ' सत्य बोलणे 


हे सत्याचे केवळ स्थूळ अंग होय ! असे त्यांनी 


म्हटले आहे 
मग सत्याचा सूक्ष्म अथे काय ? 
सत्याचे सार कज्ञात आहे ? 


सव सत्य विधानांचा समानधर्म म्हणजे सत्य, 
हा सत्याचा एक सुरवातीलाच सुचणारा अथे 
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गांधीजींच्या नेतिक आणि सामाजिक तत्त्वज्ञानात इ. 


होईल. * शिंवाजी १६३० मध्ये जन्मला? ' दि 
इंडियन फिलॉसॉफिकल काँग्रेसचे ४२ वे अधिवेशन 
धारवाडला भरले ', ' साखर गोड असते? ही सर्व 
सत्य विधाने आहेत. ज्या गुणांमुळे ही आणि अक्ली 
इतर विधाने सत्य ठरतात तो गुण म्हणजे सत्य, 
हा सत्याचा ज्ञानशास्त्रातील अर्थ झाला 'आणि 
गांधीजी काही ह्या सत्याचे उपासक नव्हते. 

* स॒त्या'चा गुणवाचक अर्थ न घेता एक वस्तु- 
वाचक पद म्हणूत त्याच्य़ाकडे जर पाहिले, तर 
विज्ञानात किवा सामाजिक, शास्त्रात विश्‍वासंवंधी 
आणि विदववातील सर्व वस्तूंसंवंधी जी विधाने सत्य 
म्हणून प्रस्थापित करण्याचा प्रयत्न शास्त्रज्ञ करीत 
आहेत त्या विधानांचा समूह म्हणजे सत्य असा 
सत्याचा दसरा अथे होईल. ह्या अर्थानेही गांधीजी 
सत्याचा शोध करीत नव्हते हे उघड आहे. त्याना 
काही वैज्ञानिकाचा जीवनक्रम स्वीकारला नव्हता 

सत्याचा आणखी एक अर्थ आहे. आणि त्याचा 
गांधीजींनीच निदेश केला आहेः जे इतर कक्यावर 
अवलंवन नसते, ज्याला कक्षाचा आधार लागत 
नाही, जे बदलत नाही व शाइवत असते ते सत्य 
हा सत्याचा आध्यात्मिक ( मेटॅफिझिकल ) अथे 
ह्या सत्याचे दर्शन घेण्याची आकांक्षा गांधाजाना 
जन्मभर धरली होती असे म्हणता येईल. ह्या कवल 
सत्याचे ( अँब्सोल्यूट टूथ ) आपल्याला अधूनमधून 
ईषद्द्षन घडले आहे असे गांधीजींनी म्हटले आहे 
भारतीय परंपरेत हे वसते 

पण आता एक अडचण निर्माण होते. गांधीजी 
सत्याचे प्रयोग करीत होते. केवल सत्याच्या सव्धात 
कुणाला प्रयोग करता येणार नाहीत त्याच 
आपल्याला फारतर दर्शन होऊ शकेल सत्यावर 
प्रयोग करण्याचा अथ ते बदलण्याचा, आपल्याला 
इष्ट वाटेल असे त्याच्यात स्थित्यंतर घडवून 
आणण्याचा प्रयत्न करणे असा होईल 

मग गांधीजी कशाचे, कशावर, कशाच्या स 
प्रयोग करीत होते? ह्या प्रश्‍नाचे दोन अथ होऊ 
शकतील, (१) कोणत्या द्रव्यावर, उपादानावर ते 
संस्कार करीत होते ? आणि ह्यांच्यापाून कायं 
निष्पन्न होऊ शकेल अश्ली त्यांची अपेक्षा होती ? 


बधात 


आणि (२) त्यांनी आपले प्रयोग कसे केले ? 
म्हणजे त्यांनी कोणती हत्यारे, अवजारे वापरली ? 
ह्या कोणत्याही प्रश्‍नाचे त्यांनी एकच उत्तर दिले असते 
ते म्हणजे ' सत्य. ' पण ह्या उत्तराचा ह्या दोन भिन्न 
संदर्भात अर्थ मात्र वेगळे आहेत. १ ) ज्या द्रव्या- 


वर त्यांनी संस्कार करण्याचा प्रयत्न केला ते, 


द्रव्य म्हणजे माणसें. आणि ह्या प्रेयोगांपासून 
“ मानवी जीवनाची एक आदर्श व्यवस्था ? विक- 
सित आणि प्रस्थापित होईल अशी त्यांची अपेक्षा 
होती. ( ' नेतिक धर्म ' - ' एथिकल रिलिजन *- 
ह्या आपल्या पुस्तकात ह्या शब्दात ही अपेक्षा 
त्यांनी व्यक्त केली आहे. ) माणसांच्या परस्पर- 
संबंधातील हे सत्य असे म्हणता येईल. २) दुसर्‍या 
प्ररनाच्या संदर्भात ह्या उत्तराचा अर्थ असा 
होईल: हे जे सत्य प्रस्थापित करायचे आहे ते 
प्रस्थापित करताना कुठेही फसवणुकीचा, डाव- 
पेचांचा आधार घ्यायचा नाही; आपली उदिष्टे, 
आपण जे काही करणार आहो ते सार्‍यांना स्पष्ट- 
पणे सांगायचे, कोणताही आडपडदा ठेवायचा 
नाही. त्यांना सत्याविषयी प्रयोग करायचे होते 
ह्याचा अर्थ ही रीत कितपत उपयुक्‍त ठरते हे 
त्यांना पहायचे होते. 
सत्याचे हे दोन अथ॑ * सजातीय *, परस्पर- 
संवंधित आहेत असे त्यांना वाटत होते. म्हणून 
वाचिक सत्य हे' सत्याचे केवळ स्थूल स्वरूप आहे 
असे ते म्हणत. पण ह्या दोन सत्यांचा परस्पर- 
संबंध नेमका काय आहे ह्याविषयी त्यांनी . काही 
म्हटलेले नाही किवा त्याचे काही दिग्दर्शन केलेले 
नाही. खरे बोलण्याचा माणसांच्या परस्परसंबंधा- 
तले जे सत्य आहे त्याच्याशी कोणता संबंध असू 
शकेळ ? कुणीही विचार करावा असा हा प्रश्‍न 
आहे. 

शिवाय ' जे बदलत नाही व शाश्‍वत असते? 
त्या सत्याचा जे मानवी प्रयत्नांनी प्रस्थापित करता 
येते त्या सत्याशी काय संबंध आहे ? 

गांधीजींची' ' सत्याग्रह ' ही संकल्पना जर आपण 
टश्यानात घेतली तर ह्या प्रश्‍नावर काही' प्रकाश 
पड शकेल, ' सत्याग्रहा चा अर्थ दाब्दशः सत्याचा 
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नबभारत 


आग्रह असाच घ्यायचा. या संदर्भात सत्याचा 
अर्थ चांगले, कल्याणप्रत असाही घ्यावा लागेल. 
नाहीतर त्याचा आग्रह धरण्यात काही अथे रहा- 
णार नाही. ज्याच्यापासून “सत्य ' हा शब्द प्राप्त 
होतो त्या ' सत्‌ ह्या संस्कृत शब्दाचा अथ ' खरे? 
आणि ' चांगले ? असा दुहेरी आहे. गांधीजी- जेव्हा 
सत्याविषयी वोलत तेव्हा त्यांच्या मनात हे दोन्ही 
अर्थ असत असे दिसते. 'सत्याचा? अर्थ चांगले असाही 
जर नसता तर त्याचा आग्रह धरण्यात, ते प्रस्थापित 
करण्यात, त्याचा ध्यास धरण्यात काही स्वारस्य 
नसते. गाऱ्हाणी दुर करून घेण्याचे गांधीजींचे जे तंत्र 
होते. त्याला “* सदाग्रह ' हा शब्द गांधीजीचे पुतणे 
मगनलाल ह्यांनी प्रथम सुचविला होता. पण ' सत्य? 
ह्या शब्दाचा जो दुहेरी अर्थ आहे त्याची मोहिनी 
गांधीजींवर पडली होती. म्हणून त्यांनी ह्या शब्दा- 
ऐवजी ' सत्य़ाग्रह ' हे नाव आपल्या तंत्राला दिले. 
उदा० मिठावरील कर रह व्हावा म्हणून जेव्हा 
आपण सत्याग्रह करतो तेव्हा जीवनाच्या एका क्षेत्रात 
इष्ट अशी व्यवस्था प्रस्थापित व्हावी असा आपला 
आग्रह असतो. सत्याचा जेव्हा हा अर्थ आपण घेतो 
तेव्हा सत्य मानवनिर्मित असते. हे सत्य माणूस केवळ 
शोधून काढीत नाही; तो ते निर्माण करतो, अस्ति- 
त्वात उतरवितो. गांधीजी कधीकधी घेतात तसा 
“ जे बदलत नाही आणि शाश्‍वत असते ते सत्य 
असा जर सत्याचा आपण अर्थ घेतला तर ते सत्य 
निर्माण करता येत नाही. 


तेव्हा खरे बोलणे हा सत्याचा अर्थ सोडला तर 
सत्याच्या इतर तीन भिन्न अर्थामध्ये गांधीजी घुट- 
मळत आहेत असे म्हणता येईल. हे तीन अर्थ 
म्हणजे: (१) जे अस्तित्वात आहे ते सत्य, अस्तित्व 
म्हणजे सत्य; (२) जे बदल पावत नाही ते सत्य; 
(३) जे चांगले आहे, कल्याणस्वरूप आहे ते सत्य. 
गोरा ह्या एका नास्तिक गृहस्थांना उत्तर , देताना 
गांधीजींनी असे म्हटले आहेः ' ज्ञात आणि अज्ञात 
असे जें अस्तित्व आहे ते म्हणजे सत्य. संमग्र 
अस्तित्व म्हणजे सत्य किंवा सद्वस्तू.? नास्तिकांचे 
समाधानः करण्यासाठी सत्याचा हा अर्थ ते लावतात 
हे उघड आहे. ह्या अर्थाने कुणी सत्य नाकारू शकत 
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नाही कारण तसे करणे म्हणजे कश्षालाच' अस्तित्व 
नाही असे म्हणण्यासारखे होईल. पण ह्या अर्थाने 
जे सत्य असते ते आदरणीय किंवा पूज्य मानायचे 
कारण नाही. ह्या सत्याला “ ईश्वर? असे संवोधघ- 
ण्यात काहीच स्वारस्य. नाही. पण नास्तिकाचेही 
हेत्‌ प्रामाणिक व शुद्ध असतात, त्याचीही आपल्या 
तत्त्वांवर श्रद्धा असते हे गांधीजींना दिसत होते. 
स्वतःच्या उत्कट धार्मिक भावनांशी जुळेल अशी ही 
वृत्ती आहे हे त्यांना जाणवत होते. तेव्हा नास्ति- 
काला आपल्या बाजूला वळवून घ्यायला सत्य 
म्हणजेच ईश्वर असे गांधीजी म्हणू लागले. 
पण नास्तिक काही ह्या श्ञाव्दिक फेरफारामुळे 
चकला नाही. तो नास्तिकच राहिला. आणि 
गांधीजींच्या ईश्वराला त्याने मान्यता दिली नाही. 
नास्तिकाचा स्नेहभाव संपादन करण्यासाठी सत्याचा 
“ चांगले? हा जो दुसरा अथे त्याना अभिप्रेत 
होता त्याच्यावर भर देणे कदाचित्‌ इप्ट ठरले 
असते. डॉ. राधाकृष्णन्‌ ह्यांनी संपादित केलेल्या 
“ कंटेपोररी इंडियन फिलॉसफी '-- ' आजचे भारतीय 
तत्त्वज्ञान ' ह्या ग्रंथात प्रसिद्ध झालेल्या गांघीजींच्या 
लेखातील पुढील उताऱ्यात सत्याचा वरील अर्थ 
आणि इतर दोन अर्थ ह्यांची सरमिसळ झाल्याचे 
आढळून येईल: “ ई्वराचे अस्तित्व नाकारणारे 
लोक आपल्याला माहिती आहेत. पण, सत्य 
कुणी नाकारू शकत नाही. अडाण्यातली अडाणी 
माणसे घेतली तरी त्यांच्यात सत्याचा अंश 
असतो. आपण सारे सत्याचे स्फुल्लिंग आहो. ह्या 
सर्व स्फुल्लिंगांचा समूह म्हणजेच अनिर्वचनीय, 
अजून अज्ञात असलेले सत्य; हे सत्य म्हणजे 
इश्वर. ” इतकेच काय, ह्यापुढे जाऊन नास्तिकाची 
नास्तिकता म्हणजेच त्याचा ईश्वर असेही त्यांनी 
म्हटले आहे. ह्याचा अर्थ असा की, आपल्या ध्येया- 
साठी कष्टण्याची प्रेरणा नास्तिकाला त्याच्या 
अंत:करणातील चांगुलळपणाच्या ज्या स्फुल्लिंगापासून 
मिळते तो स्फुल्लिंग म्हणजे ईःृवर. २४-८-४७च्या 
हरिजनच्या अंकात “ चांगुलपणा ( गुडनेस ) म्हणजे 
ईश्‍वर ' असे त्यांनी म्हटल्याचे आढळते. आता 
चांगुलपणा म्हणजे जर ईश्‍वर आणि ईइवर म्हणजे 
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गांधीजींच्या नेतिक आणि सामाजिक तत्त्वज्ञानात इ. 


जर सत्य तर ह्या सत्याचा आशय काय असू 
शकेल ? 

गांधीजींचे उत्तर असे को सत्याची व्याख्या 
प्रत्येकाच्या हृदयावर कोरलेली आहे. ही अर्थात्‌ 
: अंतःप्रज्ञावादी ( इंट्युइशनिस्ट ) भूमिका आहे. 
हिच्यातली अडचण अशी को, सत्याचे ज्ञान जर 
प्रत्येकात वसत असेल तर सत्याचे ज्ञान प्रत्येकाला 
झाले पाहिजे; असे का घडत नाही ? चांगळे काय 
आहे, आपले खरे कल्याण कह्यात आहे ह्याचे खरे 
ज्ञान जर प्रत्येकाला असते तर जे कलह, युद्धे 
जगात भरपूर प्रमाणावर आढळतात ती व्हायचे 
काही कारणच नसते. गांधीजींचे उत्तर असे को 
सत्य जरी प्रत्येकाच्या अंतःकरणात वसत असले 
तरी क्रोध, लोभ, अहंकार इ. विकारांनी ते ग्रासलेले 
असते. “ सत्याचा जो साधक असतो त्याने स्वतःला 
मातीच्या कणाहूनही हलके मानले पाहिजे ' असे 
त्यांनी एके ठिकाणी म्हटले आहे. ही भूमिका माया- 
वादाच्या जवळ येते. 

आपल्याला ज्ञान असते पण आपल्याला ज्ञान आहे 
हे जान आपल्याला नसते ह्या विरोधाभासाचा तिन 
स्वीकार केलेला आहे. विकारांसारख्या बाह्य उपाधी 
जव्हा दूर सारण्यात येतात तेव्हा आपले ज्ञान प्रकाळ 
लागते. जेव्हा सव विकारांपासून अंतःकरणाची शुद्धी 
होते तेव्हा अंतरात्म्यात प्रेमभावनेचा उदय होतो. 


(३) अहिसा र 
. सर्व भूतांविषयी असलेला हा हढ प्रेमभाव म्हणजे 
गांधीजीची अहिंसा. अहिंसेमुळे आपल्याला सत्याचे 
-गांधीजींनी सत्याचा जो अथे लावळा आहे त्या 
सत्याचे-दर्शन घडते. म्हणून अहिंसा हे साधन 
आहे आणि सत्य हे साथ्य आहे. “ अहिंसा हे साध्य 
नाही. सत्य हे साध्य आहे ” असे गांधीजींचे वचन 
आहे, ' 

अहिंसा हे दुसऱ्या एका प्रकारे सत्याचे साधन 
आहे.'जेव्हा मी सत्य साधायचा प्रयत्न करीत असतो 
तेव्हा मळा.जे सत्य आहे असे वाटत असते, जे सत्य 


मी कल्पिळेळे असते ते मी साधत असतो. पण वास्तव , 


सत्य आणि मी कल्पिलेळे सत्य एकच असतील असे 


नाही. तरीसुद्धा, मळा जे सत्य वाटते तेच जरी मी 


प्रत्यक्षात ताधत असलो तरीही माझा उद्देश वस्तुनिष्ठ 
सत्य साधायचा असतो, मी सत्य म्हणून जे कल्पिलेले 
अंसते ते साधत असताना मी वस्तुनिष्ठ सत्यच साधत 
असतो अशी माझी समजूत असते व म्हणून माझी 
साधना पवित्र असते, ही गोष्ट प्रत्येकाच्या बाबतीत, 


“माजे जे दाच्रू आहेत त्यांच्या बाबतीत सुद्धा खरी 


असते. म्हणून माझ्या रात्रूंचा मी द्वेध करणे अयुक्त 
ठेरेळ, त्यांची साधना माझ्या साधनेइतकीच चांगली 
असते. आणि जे जे चांगले आहे त्यांच्याविषयी 
मी प्रेम बाळगले पाहिजे. म्हणून मी माझ्या शत्रूवर 
सुद्धा प्रेम केळे पाहिज़- तोही आपल्या बुद्धीला 
अनुसरून सत्याचीच उपासना करीत असतो. त्याची 
बुद्धी जर क्षीण, गोंधळलेली असेल तर माझ्या प्रेमामुळे 
ती तेजस्वी आणि स्वच्छ होईल, म्हणून मी दुष्ट 
माणसांचा सुद्धा द्वेष करता कामा नये.“त्यांच्या दुष्ट- 
पणाचा फार तर करावा. दुष्टपणा ही एक आगन्तुक 
उपाधी आहे; ते वखरचे, उडून जाणारे तूस, * माया ? 
आहे. दुष्ट माणसाचाही अंतरात्मा माझ्या अंतरात्म्या- 
प्रमाणेच सत्याचा शोधक असतो. त्याची फक्त दिद्ा 
चुकलेली असते, त्याच्याविषयीही आपण प्रेम आणि 
आदर बाळंगला पाहिजे. सादर प्रेमाची ही वृत्ती 
म्हणजे अहिंसा, अहिंसेच्या वृत्तीने मानवी जीवनात 
सत्य प्रस्थापित करण्याचा आपण प्रयत्न केला तर. त्यात 
यश मिळण्याची बरीच शकयता आहे असा निष्कर्ष 
गांधीजींनी आपल्या प्रयोगांयासून काढला. 


सारांश, अहिंसा हे (१) सत्याचे दर्शन घेण्याचे 
एक साधन आहे आणि (२) ज्या सत्याचे दर्रीन घडलेले 
असते ते प्रस्थापित करण्याचे साधन आहे, माणसांमधील 
परस्परसंबंधांची आदर व्यवस्था हे जर सत्याचे स्वरूप 
असेल तर ह्या आदर्शाला प्रेम हे नाव देगे अनुचित 
ठरणार नाही. म्हणून गांधीजी म्हणतात, “ ( सत्य 
आणि अहिंसा ) ह्या एकाच नाण्याच्या दोन बाजू 
आहित; किंबा ( अधिक चांगली उपमा घ्यायची तर) 
धातूच्या एकाचं चकतीच्या, : ज्यांच्यावर कसलाच 
छाप नाही अश्या सारख्यांच गुळगुळीत अशा दोन बाजू 
आहेत. ” तरीसुद्धा अहिंसा हे साधन आहे असेही 
ते मानतात. कारण' अहिंसेने बांगणे हा केवळ आपल्या 
इच्छेचा प्रश्न आहे व म्हणून ते आपले कतंव्य आहे. ” 


र 
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नवभारत 


(४) सत्याग्रह 

सत्याग्रह म्हणजे सत्य प्रस्थापित करण्यासाठी अहिं- 
सेच्या तंत्राचा उपयोग करणे, सत्याग्रहात आपण सत्य 
प्रस्थापित करण्यासाठी स्वेच्छेने आत्मक्लेश सहन 
करीत असतो पण असे करीतं असताना विरोधकाविषयी 


आपण यत्किचितही द्वेभभाव बाळगीत नसतो, उलट ' 


त्याच्याविषयी आपल्या अंतःकरणात खरेखुरे प्रेम 
आणि आदरभाव असतो. प्रत्येकाच्या अंतःकरणात 
संत्य वसत असते ही श्रद्धा ह्या प्रेमाचे अधिष्ठान 
असते. अहंकार, लोम, इ. उपाधींचे सत्यावर आवरण 
पडत असल्यामुळे आपण सत्याच्या दशोनाला मुकतो. 
सत्य म्हणजे ईश्वस्च असल्यामुळे इंश्वर प्रत्येकाच्या 
अंतःकरणात वसत असतो असे म्हणता येइल, भारतीय 
परिभाषेत हा ईश्वर मायेच्या आवरणाखाली झाकलेला 
असतो. आपण स्वतः होऊन सहन केलेले क्लेश आणि 
आपल्या विरोधकाविषया बाळगलेला आदरभाव 
ह्यांच्या जोरावर ही माया नष्ट करता येते. सत्याग्रहाने 
कुणाही माणसाच्या वृत्तीत खराखुरा बदल घडवून 
आणता येईल ह्या आशेच्या वुडाशी प्रत्येकाच्या अंत:- 
करणात इंश्वर वसत असतो ही श्रद्धा असंते. माणस 
मलतः सत्पवृत्त असतो ह्या गहीतक्रत्यावर सत्याग्रहाची 
संकल्पना आघारलेली आहे. पण ह्याचा अथं माणूस 
जसा प्रत्यक्षात आहे तसाचे चांगला आहे असा नाहो 
माणसाची मूल प्रकृती आणि प्रत्यक्षात माणसाची दिसून 
येणारी प्रकृती ह्यांच्यातील भेदाचा उलगडा तात्त्विक 
( मेटॅफिझिकळ ) उपपत्तींच्या साहाय्याने करता येईल, 
अद्या उपपत्तींची बांधणी करण्याचा प्रयत्न गांधीजींनी 
केलाच नाही. त्याऐवजी त्यांनी सत्याग्रह आचारात 
आणला. त्यांनी सत्याचे प्रयोग केळे, ही पद्धती चांगले 
काम देते असा निर्वाळा त्यांनी आपल्या प्रयोगांच्या 
आधारावर दिला, आणि जव्हा कधीकधी ती पद्धती 
अपेश्ली ठरली तेव्हा त्यांनी त्या पद्धतीला दोष दिला 
नाही; तो स्वतःकडे घेतला, अश्यावेळी आपली अहिंसा 
डागळलेली होती असे त्यांना वाटत असे, ' 

सत्याग्रह जर माझ्या विरोधकाचा हृदयपालट घड- 
वून आणायला समथ असेल तर तो माझा स्वतःचाही 


हृद्यपाटट घडवून आणू शकेल. मी जे सत्य मार्नात 
होतो ते सत्य नसणे दाक्य आहे. आत्मक्लेश्यासुळे मी 
उत्कट आत्मसंद्योधनाला प्रत्रत्त होईन; आणि हे करीत 
असताना मी सत्याच्या जवळ येईन, गांधीजींनी जे 
अनेक उपवास केले त्यांचे समथन ह्या विश्वासाच्या 
आघारांन करता येईल. 


(५) दोन उपसिद्धांत 


आतापर्यंत इंश्वर, सत्य, अहिंसा आणि सत्याग्रह 
ह्या गांधीजींच्या संकल्पना एकत्र गोवण्याच्या मी प्रयत्न 
केळा आहे. इंश्वर आहे आणि सत्य हे त्याचे सर्वात 
यथाथ वर्णन आहे. सत्य म्हणजे आदी जीवनपद्धती 
आणि ही आदर्गा जीवनपद्धती चांगली असते, तिच्य़ात 
माणसाचे कल्याण असते. तिचा चांगुलपणा केवळ 
निरुपाधिक असतो असे म्हणता येईल, कारण ती 
सर्वांच्या दृष्टीने चांगली असते, तिच्यात सर्वांचे कल्याणं 
असते. ज्या गोष्टीत माक खरेखुरे हित असते ती 
माझ्या विरोधकाच्या सुद्धा हिताची असते, कारण ती 
खरोखस्च चांगली असते. आपली अहिंसावृत्ती जर 
पारपूण असल तरच आपल्याला जे वस्तुतः चांगले 
आहे त्याचे ( आदर जीवनाचे ) दशन होऊ शकेल. 
हे जे वस्तुतः चांगळे आहे ते प्रस्थापित करण्याचे तंत्र 
म्हणज सत्याग्रह. 


ह्या भूमिकेपासून सामाजिक तत्त्वज्ञानातील दोन 
उपसिद्धांत निष्पन्न होतात. ( १ ) ज़ 'वस्तुतः चांगले 
असते ते सवासाठी चांगळे असते, सर्वांचे त्याच्यात 
हित असते. त्याच्यात माझ जसे हित असते तसेच 


समाजातील इतर सर्वे व्यक्तींचेीही हित असते. ह्या 


त्याच्या वस्तुनिष्ठतेमुळे त्याला यथार्थपणे “ सत्य ? 
असे संत्रोधिता येते. ( २ ) चांगल्या गोष्टी साधण्या- 
साठी वाटेळ ते साधन वापरणे समर्थनीय ठरत नाही 
अहिंसा हे सत्याचे केवळ साधने नाही तर ते स्वतःच 
एक साथ्य आहे ह्या सिद्धांतात हा उपंसिद्धांत अनु- 
स्यूत आहे. कुऱ्हाडीच्या घावाने करावी तशी साधनांची 
साथ्यांपासून फारकत करता येत नाही. 


<णशारशिण७९७३णणण* 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


क अद 
कुणाल 
0८४'नवभारत अ 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


वाचकांचा पप्रव्यबहार 


अयशस्वी समन्वय 

स. न. वि. वि. 

जून १९७०च्या नवभारताच्या अंकात श्री. म. 
दा. गाडगीळ या विद्वान लेखकाने “ जीवात्मा कोण 
आहे १ या शीषकाचा जो लेख लिहिला आहे, 
त्यात आधुनिक विज्ञानक्यास्त्र, व अद्वेत वेदान्त तत्वज्ञान 
यांचा समन्वय करण्याचा जो प्रयत्न केला आहे, तो 
अयरास्वी झाला आहे. ' शास्त्र ' आणि ' तत्त्वज्ञान ? 
यांतील फरक लक्षात घेतला पाहिज. शास्त्र हे प्रत्ययास 
येणाऱ्या प्रमाणावर अवलंबून असते. ते नियमबद्ध 
असते. तेथे सव नगदीच काम असते. ' तत्त्वज्ञान ' हे 
एखादे कोडे अनुमानाने सोडविण्याचा प्रयत्न करते. 
तेथे प्रत्ययाला महत्व नाही. व नियमांचीही आवरय- 
कता नाही. तेथे उधारी चालते ! 

* शास्त्र ? हे प्रथ्वीवरील आहे, 
आकाशात उड्या मारते ! 

तेव्हा आधुनिक भोतिकशास्त्र व अद्वेत वेदान्त तत्त्व- 
ज्ञान यात मुळातच फरक आहे. त्याचा समन्वय होणे 
शक्‍य नाही. * लेखक ? विज्ञानशास्राचा व वेदांताचा 
अभ्यासी आहे हे या' लेखावरून सिद्ध होते. पण 
लेखनात समन्वय यशस्वी होऊ राकला नाही. कसा तो 
मी थोडक्यात दाखवितो. 

लेखकाने लेखाचा आरंभ आधुनिक अद्यावत 
विज्ञानद्यास्नाच्या शोधाने केला खरा. पण ते म्हणतातः 

“८ “मी ? म्हणविणारा जीवात्मा हा केवळ एक 
?5एकीयठ यण (9 संवेदनशील व्यक्ति आहे, जी 
या शरीरयंत्राच्या आश्रयाने राहते. आणि जिचा या 
यंत्रावर अधैवट ताबा आहे पण या वंत्रास चाल- 
विणारा दुसराही एक 1), ब्र. 3. संयुक्त 570110 
1107 संवेदनशील व्यक्ति आहे. असे मानावे 
लागते. ? पण आधुनिक विज्ञानशास्त्रात ते मानढळ 
नाही. विज्ञानशास्त्राला लेखक तत्त्वशानाचे रूप देऊ 
पहातो. 'श्ास्त्रात' निराधार काही मानताच येत नाही. 
पुढेही लेखकाने तत्त्वज्ञानच घुसडण्याचा प्रक्‍्ल केला 
आहे. ' प्राण्यात दोन आत्मे असतात, अशरीरी, व 


: तत्त्वज्ञान ” 


अनुक्रमणिका 


शरीरी इ. इ. ? पुढच्या सर्वे मजकुरात लेखक आपले 
तकेट चालवीत आहे. 

* द्वा सुपर्णा ? हा छोकही येथे गेरलागू आहे. 
सांख्य व वेदांतातील ' पुरुष' व 'प्रकृति, ' आणि श्रह्म' 
व ' माया ' याला अनुलक्षून तो छोक आहे. * 1), 
ष. 8. * शी त्याचा काही संबंध नाही. 


प्रथमतः आधुनिक विज्ञानशासत्र आत्मा ? 
मानण्यास तयार नाही, मग ' जीवात्मा ' व * पर- 
मात्मा ? ते शास्त्र कसे मानणार ? आणि लेखक 
प्राण्यास दोन आत्मे असतात असा सिद्धान्त मांडतात |] 
€ प्राणी ' पशुपक्षी कृमिकीटक इत्यादिकांच्या शरीरात 
अशरीरी असे काहीएक नसते. तसेच “ मानव * 
बुद्धीने श्रेष्ठ असला तरीही त्यात अशरीरी असे काही 
नसते. “ मन * व ' बुद्धि ' मेंदूच्या व मज्जातंतूंच्या 
आश्रयाने असतात, मेंदूस छोरोफॉर्म दिल्याबरोबर मन- 
बुद्धि नाहीशीच होते ! अदरीरी ' आत्मा ? शरीरघारी 
प्राण्यात असणे दाक्यच नाही. मानवरारीरात ' आत्मा * 
म्हणून एक असतो असे ग्रहीत घरावयाचे व तो शरीरात 
नुसते पहात बसतो-तो ' द्र 'च आहे, कर्ता नाही. 
असे मानण्यास काहीच आधार नाही. 


लेखकाची दुसरी एक चुकीची समजत अश्यी की, 
इतर प्राण्यापेक्षा मनुष्यालाच “ जीवात्मा ? असला 
पाहिज. वस्तुतः कोणालाच तो नाही. 


दुसरे अल्बर्ट आईन्टाईन हा भोतिक विज्ञान- 
शास्त्रातील जाडा, पंडित आहे; “सापेक्षता ? बाद 
अथवा 111100 116] ११७०1४ इ. शोधावरून 
भातिक विज्ञानाच्या पुढे असलेळे अनेक प्रश्न सुटतील हे 
जरी खरे असले तरी एत एपंशत ७0! चे 
व आमच्या अद्वेत वेदांताचे साम्य जे दाखविले 
आहे. नव्हे ते लिहितातः “अद्वेत तत्त्वज्ञानातील मुख्य 
सिद्धांत या अफाट विश्वाची एकात्मता व ज्ञानाघिष्ठा- 
नता सिद्ध झाली आहे ” हे तर फारच, चमत्कारिक 
वाटते. अद्वैत तत्त्वज्ञानात त्यांनी दिळेळे सिद्धांत मुळीच 
नाहीत. उलट ' ब्रह्म सत्यम्‌ जगन्‌मिथ्या ? हा अद्वेत 
बेदांताचा सिद्धांत आहे. आणि अंद्वेतातील * ब्रह्म ? 
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नी ळुव्मटळे या 
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म्हणजे मूल, स्वतंत्र, अव्यक्त, सवव्यापी, नित्य, शद्ध, 
बुद्ध, अविकारी, अकतृर्त्व * ब्रह्मा ' चे वर्णन 
अंद्वेत तत्त्वज्ञानात दिलेळे आहे. ब्रह्मांत स्वतः कतुत्ब 
नाही. ' माये * मुळे त्यात कतृत्व आल्यासारखे वाटते 
म्हणून तो कतो नाही. यामुळे अद्वेत वेदांता व 
आईन्स्टाईनच्या युनिफाईड फोल्ड मध्ये समन्वय करणे 
हास्यास्पद आहे. 

लेखक ' ब्रह्मा ची व परमेश्वराची सांगड 
घालतात. त्रह्मास ते परमेश्वस्च समजतात. परंतु ब्रह्म 
व परमेश्वर ( अर्थात दोन्हीही कल्पितच ) यात साम्य 
मुळीच नाही. ब्रह्माचे गुण वर दिलेच आहेत. परमेश्वर 
अविकारी नाही. तो स्तुतीने प्रसन्न होतो. तो कतुम- 
कर्तुम्‌ असा मानला आहे. त्रह्म अविकारी आहे. अद्वेत 
तत्त्वज्ञानात * जीवो ब्रह्मेव ना परः ' असा जो सिद्धांत 


आहे तो लेखकाला पसंत नाही. कारण ते समजतात 

ब्रह्म? हे मालक आहे व ' जीव? तर त्याचा नोकर 
आहे. तेव्हा नोकराला मालक कसे होता येईल. जीवो 
ब्रह्मेंब ना परः याचा अर्थ 'विद्या विनयसंपन्ने त्राह्मणे गवि 
हस्तिनी'मथ्ये पंडित सवाना सारखे म्हणजे सर्वांत 
आत्मा आहे एवढाच त्याचा अर्थ. तसेच जीवातही 
* त्रह्म ? आहे. एवढ्या पुरतेच जीव ब्रह्म आहे. 

दोवटी  आचायांच्याचा चपटपंजिरीमधील 
“ कस्त्वम्‌ कोहम्‌ ” या प्रश्नाची उत्तरे लेखकाने जी 
आधुनिक विज्ञानशास्त्रातील दिळी आहेत ती कोणाला 
पटणारी नाहीत कारण ते स्तोत्रच 'जग मिथ्या आहे 
म्हणून तू गोविंदाचे भजन कर हे सांगणारे आहे. 

पुणे आपला, 
८1६1७० चिकित्सक 
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प्राज्ञुपाठशाळासण्डळ-ग्रन्थप्रका हान 


वेदिक संस्कृतीचा विकास , 


$ 
ढ ठेखक- तुकेतीथ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
वेदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय संस्कृति 
ढं संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वर्पाचें वणेन या पुस्तकांत प्राधान्या 
केळें आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यंत उपयोगी 
. अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे. 


ईं प्रकाराक : 


किंमत ६ रु, 


होय. भारतीय 


व्यवस्थापक, प्राज्ञपाठद्याळामंडळ 


वाहे ( जि० सातारा < 
धु 
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स्लत 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


>.2>५४९.०९-८०५५९-० 


आणि मराठी भाषेंती ; 


संगणकीकृत 


का सा 
५./६ 
| जतक 
व्यक शर 
॥6७नवभारत 
सट्टा ७५८ ऱै 
£ द 
«(<< &अमृतमहोत्सवी, 
2. शु _ व 


क 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


रल्टत, ४", ॥0॥ 11 13३32 नदभारत 


ग०॥ & 8॥४॥८०.701) ऐ) एऐंजिनसाठी किलो; हिल एझि ऱि क 
शि सकर आहले एंजिन्स लिमिटेड यांनी या देडमाकच्या उपयोगाचा अधिकार नोंदविलेला आहे. 


त! ह 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत ह्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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